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दूसरा भाग 


नमक (४ लक 


ग्यारहवोँ अध्याय 


लेंगिक अनुमान के अन्य रूप और थृंखलाएँ 
लुप्तावषव अनुमान 
( &7गाज़ााशा76 ) 
प्रायः लोग बातचीत मे अनुमान के पुरे पूरे अवयव नहीं 
कहा करते। यदि ऐसा करे तो वे समाज में हास्यास्पद बनें। 
लोग कभी बृहदनुमापक वाक्य नहीं कहते, 
कभी लध्वनुमापक वाक्य नहीं कहते और कभी 
निगमन को छोड़े देते हैं । 
पहले प्रकार के लुप्तावयवानुमान का उदाहरण-- 
सोना तत्व है, क्योंकि वह धातु है। 
इसका पूर्ण रूप इस प्रकार से होगा-- 
सब धातुएँ तत्व हैं। 
सोना धातु है । 


लुप्तावयव अनुमान 
के प्रकार 


(२) 
अतः सोना तत्व है | 
दूसरे प्रकार का लुपावयव अनुमान-- 

सोना मिश्रित पदाथ नहीं है; क्योंकि कोई धातु मिश्रित 
पदाथ नहीं | है 

इसका पुर्ण रूप इस प्रकार से है-- 

कोई घातु मिश्रित पदाथ नहीं है । 

सोना धातु है । 

अतः: सोना मिश्रित पदार्थ नहीं है । 

लुप्तावयव अलुमानों को पूरे रूप देने के लिये हमको सब- 
से पहले यह विचारना चाहिए कि कौन-सा अबयब लुप् है। 
इसके जानने के लिये बहुत बुद्धिमत्ता की आवश्यकता नहीं 
है। निगमन का कौन-सा पद दूसरे वाक्य के किस स्थान में 
चतमान है ? यदि वह पद विधेय है, तो समझना चाहिए कि 
बृहदनुमापक वाक्य सौजूद है ओर लघ्वनुमापक वाक्य लुप्त है । 
यदि निगमन का दद्देश्य दूसरे वाक्य मे मोजूद है, तो उस वाक्य 
को लघ्वनुमापक वाक्य समझना चाहिए। मध्य पद की खोज 
इस प्रकार से हो सकती है कि यह निगमन में नहीं आता। 
मध्य पद्‌ इस प्रकार से मिल जायगा । और पक्त तथा साध्य 
पद्‌ निगमन के उद्देश्य और घविधेय से मित्न जाते हैं। फिर 
अनुमान के पूरा करने मे क्या कठिनाई है ! किंतु इसको पूरा 
न करने से वहुत सी भूले रह जाना संभव है । हमको अनुभान 
की प्रत्येक ऋंघला की परीक्षा कर लेनी चाहिए; तभी हस 


( ३) 


डसको ठीक या गैर ठीक ठहरा सकते हैं। कभी कभी लोग 
ऐसे चाक्य को छिपा लेते हैं. जिसके रख देने से अनुमान में 
खराबी पड़ जायगी; इसलिये अनुमानों की जाँच में पूर्ण 
सावधानी रखनी चाहिए। इसी कारण से हिंदू न्याय म्रंथों 
में अनुमात के किसी अवयवब को छोड़ जाने को दोष साना 
है। इस दोष को 'न्यून' लिग्नह स्थान के नाम से कहा है। 
“हीनमन्यतृमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌”” (न्या० सू० ५-२-१२) “प्रतिज्ञा 
आदि पाँच अवयवों में से किसी एक अवयव को छिपाना या 
किसी कारण से न कहना न्‍्यून नामक निम्नह स्थान है। क्रिसी 
एक अवयब से हीन वाक्य में पूर्ण साधन न होने के कारण 
साध्य की सिद्धि नहीं होती !?” 
 हीसरे गकार का लुप्राववव अनुमान प्रायः हास्य के 
काम में लाया जाता है, ऐसी अवस्था में निगमन को स्पष्ट 
रीति से लोग न रखकर उसका निकालना श्रोताओं पर 
छोड़ देते हैं । 

डदाहरणु--पिता बचन ठारे सो पापी सो भहाद करयो। 

आप शिकारपुर रहते हैं; शिक्वारपुर के लोगों का हाल आप 
जानते हैं। (शिकारपुर के ज्ञोग बेवकूफ सशहूर हैं। ) - 

कभी एक वाक्य से ही पुरी युक्ति हो जातो है। अगर 
किसो ने किसो की बात का उत्तर नहीं दिया और उससे पूछा 
गया कि उत्तर क्‍यों नहीं दिया, तो उसने कह दिया--“जवाबे 
जाहितलाँ बाशद खमोशी” । 


( ४) 
येयुक्तियाँ ठोक हों यान हों, दूसरों कों चुप करने वा 
शरसिंदा करने वा हँसी के लिये कही जाती हैं। परशुराम के 
प्रति लक्ष्मण जी के वाक्य भी इसी प्रकार के हैं-- 
सूर समर करनी करहिं, कहि न जनावहिं आपु। 
विद्यमान रण पाइ रिपु, कायर कथहि प्रत्ञापु ॥ 
यदि इसको बढ़ाया जाय तो युक्ति इस प्रकार होगी-- 
कोई शूर अपने काम की डोंग नही मारता। आप अपने काम 
की डींग मारते हैं, अतः आप शूर नहीं हैं । 
पुष्ठावयव अनुमान तथा उपजीव्य और उपजीवक अनुमा 
( >98८0680॥9, ।2708ए9)0897, +,09870080४7 ) 
प्रायः पूबं वाक्यों की सत्यता मान ली जाती है; किंतु 
कभी कभी उनके सिद्ध करने का कारण भी दे दिया जाता है।' 
पूब वाक्य एक प्रकार का लुप्ताववव अनुमान 
उस कहते है... होता है । ऐसे अनुमान को जिसके किसी एक 
वा दोनों पूर्व बाक्यों की सिद्धि का कारण 
उसी या उन्हीं के साथ दिया हो, पुष्टावयव अनुमान कहते 
हैं। कभी कभी ऐसा भी होता है कि पूर्व वाक्य की सिद्धि 
अनुमान द्वारा कर दी जाती है। ऐसी अवस्था मे पहले अनुमान 
को उपजीव्य और दूसरे को उपजीवक अनुमान कहते हैं। जब 
एक अलुमान का निगमन दूसरे अनुमान का अनुमापक वाक्य, 
बनाया जाता है, तब पहले को अनुजीव्य और दूसरे को उपजीवक 


कहते हैं। पुष्टाययव अनुमान को भी बढाने से अनुजीव्य और 
उपजीवक अनुमान बन जाते है । 


(५) 

घुष्टावयव अनुसानके उदाहरण-- 

सब राजा लोग भूल कर सकते हैं, क्योंकि वे मनुष्य है । 

हर्षवद्धन राजा है । 

अतः हषबद्धेन भूल कर सकता है | 

इस अनुमान में पहला अवयब पुष्ठ है । उसको बढ़ाने से पूरा 
अजुसान वन सकता है । 

सब मनुष्य भूल कर सकते हैं। 

राजा लोग मनुष्य हैं । 

अतः राजा लोग भूल कर सकते हैं | 

राजा लोग भूल कर सकते हैं. । 

हषवद्धन राजा है | 

अतः हषबद्धंन भूल कर सकता है । 

डपजीव्य और डपजीवक अनुमान संबधसूचक शब्द 
हैं। जब उपजीव्य और उपजीचक अनुमान एक शूंखला में 
रक़्खे जाते हैं, तब जो अनुमान पूप अनुमान के संबंध में 
उपजीबक है, वह उत्तर अलुमान के संबंध में उपजीव्य होता है। 

अनुमानों की शुंखता में उपजीव्य और उपजीवक अजुमानों 
को संकुचित करके ऐसी शृखला बनाई जातो है कि एक 
वाक्य का विधेय दूसरे का उद्देश्य और एक 
का उद्देश्य दूसरे का विधेय बनता चल्ला 
जाता है; और अंतिम वाक्य में मिगमन 
निकल आता है । 


अज्ञुमान भा खला 
दो प्रज्नार 


( ६) 


यह अनुमान शा खला दो प्रकार की होती है । 
अरस्तातालीसी गोल्कीनी 
अथवा अग्रगामिनी अथवा पग्चातगामिनी 
अरस्तातालीसी का सांकेतिक उदाहरण यह है - 
कख है 
खगहे 
गघहे 
अतः क घ है 
इसको हम उपजीव्य और उपज़ीवऋ अजुमानों में बढ़ा कर 
इस प्रकार रख सकते हैं | 
खग है 
कख है 
..कंग है 
गध है 
कगहे 
-कथ है 
नीचे के श्लोक से अरस्तातालीसी अनुमान माता अच्छी 
बन सकती है। # 
दारिद्रयाद्धियमेति हीपरिगतः प्रश्नश्यतते तेजसों । 
निस्तेज: परिभूयते परिभवान्नि्वेद्सापयते ॥। 
निविण्णः शुचमेति शोकबिहितो बुद्धया परित्यज्यते । 
निबु दि: क्षयमेत्यहो निधनता सर्वापदामास्पदम्‌॥ 
मृच्छुकटिक । 


( ७ ) 


द्रिद्र निलेज होता है; निल्ज़ निस्तेज होता है; निस्तेज 
समाज में तिरम्कृत होता है; समाज में तिरस्कत दुःखी होता 
है; दुखी बुद्धि-शुन्य होता है; बुद्धि-शुन्य नाश को प्राप्त होता है; 
अतः द्रिद्र नाश को प्राप्त होता है । 
गोल्कीनी ऋूंखला का सांकेतिक उदाहरण यह है-- 
गघ है 
खग है 
कख है 
कच है। 


इसी के उपज्ञोग्य और डउपजीवक अनुमान इस प्रकार 
से हैं-- 


गष है खचघ है 
खग है कख है 
.ख़घ है ..कघ है 


यदि कोई अपूरण व्याप्तिवाला वाक्य आ सकता है, तो वह 
क्चल एक ही वाक्य होगा और वह पहला वाक्ष्य हो 
सकता है। और यदि कोई निषेधात्मक- 
हिल 828 नियम ये इस झूखला में स्थान पा सकता 
है, तो वह अंतिम वाक्य है। निषेघात्मक 
वाक्य के लिये और कहीं स्थान नहीं है । 
इस झखला का जब हम डउपजीव्य और उपजीवक अलु- 
मानों में विच्छेद करते हैं, तो सिवा पहले के 'सब वाक्य 


सिद्धी 

अब हे 
बस हे 
सक है 


( ८5 ) 
किसी न किसी अनुमान के बृहदनुमापक वाक्य 
बनाते हैं। यह बात सिद्ध कीजा चुकी है कि 
पहले आकार में बृहदनुमापक्ष वाक्य पूरे 
व्याप्तिवाला होना चाहिए। पहले आकार में बृहद- 


कफ है :तुप्नापक वाक्य पूर्ण व्याप्ति वाला न (दोने से 


फज हे 





अज है 
बस हे 
अब है 
अस है 
सक है 
अस हे 
ञअ कहे 


मऊ न 


कफ है 
ञअकहे 
ञपफ है 


फज है 
अपफ हे 
ञअज है 


मध्य पद्‌ की अव्याप्ति का दोष आजाता है । 
पहले आकार मे ब्हदलुमापक वाक्य ही निषे- 
धात्मक हो सकता है, और कोई नहीं । ऊपर 
की अनुमान झंखला में उपजीव्य अनुमान का 
निगमन लषध्वमुमापक वाक्य बनता है। यदि अंतिम 
वाक्य के अतिरिक्त हम कहीं पर निषेधात्मक 
वाक्य ले आवेगे, तो उपजीव्य अनुमान का निगमन 
निषेधात्मक हो जायगा; ओर उपनोवक अनुमान 
का ल्घ्वनुप्ापक वाक्य भी निषेधात्मक हो 
जायगा। ऐसा होने से अनुमान में साध्य की 
अनुचित क्रिया का दोष आ जायगा । अंतिम वाक्य 
को निषेधात्मक बनाने में कोई हानि नहीं; क्योंकि 
अंतिम वाक्य बृहदनुमापक वाक्य बनता है और 
उसके आगे कोई उपजीवक अनुमान नहीं होता । 
पहले आकार में बृहदनुमापक वाक्यों को निषेधा- 
त्मक बनाने में कोई दोष नहीं है । 


यदि कोई वाक्य अपूर व्याप्तिवाला हो सकता है, तो 


(९ ) 


केवल अतिम हो सकता है; और 
52442 कथन यदि निषेधात्मक हो सकता है तो 


केवल पहला | 
सिद्धि 
फ हा फज है सज है 
ड्फ हैँ ड्फ हे बस है 
हि डज है बज है 
है 
बस हे डज है बज हे 
अब है सड है अब हे 
अतः: अर ज है सज है अज है 


इसके वाक्य पहले आकार ही में रकखे हैं, जब हम इस 
सअखत्ता का उपजीव्य उपपजीवक अनुभानों मे विच्छेद करते हैं 
तब उपजीव्य अनुमान का निगमन उपजीवक अलुमान का 
बृहद्सुमापक बाक्य बन जाता है। थदि अंतिम के अतिरिक्त 
और, किसी वाक्य को अपूर्ण व्याप्तिवाला रच्खेंगे, तो किसी 
अनुमान का निरामन अपू् व्याप्तिवाला हो जायगा, और 
उसके उपजीवक अनुमान का बृहदलुमापक वाक्य अपूरश 
व्याप्तिवाज्ञा होगा। ऐसा होने से इस अनुमान सें सध्य पद की 
अव्याप्ति का दोष आ जायगा। पहले वाक्य के अत रिक्त यदि 
“किसी वाक्य को निषेधात्मरु बनाया जायगा, तो लध्वनुसापक्त 
वाक्य निषेधघात्मक बन जायगा। ऐसा होने से अनुमान में 
“साध्य की अनुचित क्रिया नाम का दोष आ जायगा । 


( १० ) 
ग्यारहवें प्रध्याय पर अभ्यासाथ प्रश्न 


(१ ) पुष्ठावयच अनुमान किसे कहते हैं ? दूसरे प्रकार के लुप्तावयवः 
अनुमान का उदाहरण दीजिए । 
(२ ) एक पुष्टावयव अज्भुमान का उदाहरण दीजिए और उसके उपजीव्य 
और उपजीवक अलुमान बनाइए । 
(३ ) अनुमान ४ खला किसको कहते हैं ? नीचे की अजुमान £४ खलाः 
किस प्रकार की है ? 
सब बंगाली भारतवासी होते हैं । 
सब भारतवासी एशिया निवासी हैं। 
सब एशिया निवासी पूर्चीय हैं । 
अतः बंगाली लोग पूर्चीय हैं । 
इसका उपजीव्य और उपजीवक न्‍यायों में विश्लेषण कीजिए ।' 
(४ ) दोनों प्रकार की अनुमान श्ट खलाओंके नियम बतलाइए और यह 
भी बतलाइए कि उनके उल्लंघन से साधारण लेंगिक अनुमान के 
किन किन नियमों का उल्लंघन होता है । 
(९ ) नीचे लिखी हुईं विचार श्र खलाओं का उपजीव्य उपजीवक अलजु-- 
मानों में विश्लेषण कीजिए । 
(१) सब चोर बेईसान होते हैं। सब बेईमान लोग बदमाश होते है, 
कुछ बदमाश लोग दंड नहीं पाते। अतः कुछ चोर दंड नहीं पाते | 
(३) अप्रतिबंध व्यापार व्यापार वृद्धि का कारण है। जो व्यापार 
वृद्धि का कारण है, वह नित्य व्यवहार के पदार्थों को सस्ता 
करता है । वह धन का भूल्य बढा देता है। घन का मूह्य बढामे- 
वाला एक प्रकार से मजदूरी बढानेवाला है। जो मजदूरी बढ़ाने-- 
वाला है, वह मजदूरों के हित का है । 


बचा न जन ऋम्मयात 


बारहवाँ अध्याय 


सापेक्ष अनुमान 


अभी तक जिस अनुमान का वर्णन किया गया था, वह 
निरपेक्ष अनुमान था। निरपेक्ष अनुमान तभी हो सकता है जब 
कि हमारे पूर्व वाक्य किसी और वाक्य की 
सापेक्ष अलुमान की अपेक्षा न करते हों। सोना तत्व है, यह निर-- 
व्याख्या और 
उसके प्रकार" ऐै। यह दूसरे वाक्य का आश्रय नहीं 
ढूँढ़ता । यदि पानी अच्छा बरसेगा, तो 
फसल अच्छी होगी । फसल का अच्छा होना निरपेज्ष नहीं है; 
पानी बरसने के ऊपर निर्भर है। यह बात नहीं है कि निरपेक्ष. 
वाक्‍्यों के ही आधार पर अनुसान किया जा सके। सापेक्ष 
वाकक्‍्यों के आधार पर भी अनुमान हो सकता है। सापेक्ष 
वाक्य दो प्रकार के होते हैं--काल्पनिक और वैकल्पिक। और 
इनके अनुसार सापेक्ष अनुमान के भी काल्पनिक और वैकल्पिक- 
नाम से दो भेद होते हैं। इन अनुसानों की भी साधारण 
जीवन में उत्तनी ही आवश्यकता पड़ती है जितनी निरपेक्ष 
अनुमानों की । 
प्रायः काल्पनिक अनुमान में पहला वाक्य काल्पनिक होता 
है और दूसरा निरपेक्ष । पहले वाक्य के दो भाग होते हैं--एक 


( १३ ) 


भू भाग और दूसरा अपर भाग। अपर भाग पूरे भाग के 
ऊपर आश्रित रहता है; इसलिये दूसरे को हम 

है 0३४४ ०७ आश्रित और पहले को आश्रयी कह सकते 
हैं। पूषे भाग और अपर भाग अथवा पूर्वाग 

और उत्तरांग ही सुभीते के शब्द मालूम होते हैं। पूर्वांग और 
उत्तरांग का संबंध प्रायः कारण काये का सा होता है। इस 
अनुमान का एक ही नियम है । उस नियम के दो अंग हैं। उन्हीं 
अंगों के आधार पर इस प्रकार के अनुमान के दो हूप हैं। 
पहला यह कि अनुमान के दूसरे वाक्य में यदि भाष स्वीकार 
किया जाय तो पूर्वांग का हो। और दूसरा यह है कि यदि 
अभाव स्वीकार किया जाय तो उत्तरांग का। पूर्वाग का भाव 
और उत्तरांग का अभाव, यही काल्पनिक अनुमान का सूत्र है। 


/ 


पूर्वांग का भाव 
यदि पानी बरसे तो जमीन भीगेगी । 
पानी बरसा है । 
अत. जमीन भीगी है । 
उत्तरांग का अभाव 
यदि पानी बरसे तो जमीन भीगेगी । 
जमीन नहीं भीगी । 
अतः पान्ती नहीं बरसा । 
यदि इस नियमों के विपरीत किया जायगा तो अनुमान 
-ठीक न होगा । 


( १३ ) 


यदि पानो बरसे तो जमीन भीगेगी | 

पानी नहीं बरसा | 

अत्तः जमीन नहीं भीगी । 

पर यह बात ठीक नहीं। संभव है कि भिश्ती पानी 
छिड़क गया दो और जमीन भीग गई हो । 

यदि मैं बीमार हूँ तो मुझे डाक्टर के घर जाना पड़ेगा | 

में डाक्टर के घर गया। 

अतः में बीमार हूँ । 

यह बात ठीक नहीं। संभव है. कि में किसी और की 
चिकित्सा के लिये डाक्टर के मकान पर गया होऊँ। अब 
यह देखना चाहिए कि इन नियमों के तोड़ने से निरपेक्ष अनु- 
मान के किन सिथमों का विरोध होता है । 

उत्तरांग का भाव 

यदि पानी बरसे तो जमीन भीगेगी | 

जमीन भीगी है । 

अतः पानी बरसा है । 

इस अलुमान को निरपेक्ष रूप में इस प्रकार से रख 
सकते है--- 
भा सब पानी बरसने को अवस्थाएँ जमीन भीगने को 

अवस्थाएँ है । 

आ कतमान स्थिति जमीन भीगने की अवस्था है । 
आ ,, बत्तमान स्थिति पानी बरसने की अवस्था है। 


( १४ ) 


यह अनुमान दूधरे आकार का है। इसमें दोनों पूर्व वाक्य 
आवात्मक हैं; इस कारण दोनों में मध्य पद अव्याप्त है। मध्य 
पद एक बार अवश्य व्याप्त होना चाहिए। यही इस अनुमान 
की भूल है | उत्तरांग के भाव करने की भूल को निरपेत्ञ अनुमान 
में मध्य पद की अव्याप्रिवाल्ाा दोष कहेंगे । 
पूर्वांग का निषेध 
यदि पानी बरसातो जमीन भीगेगी । 
पानी नहीं बरसा । 
अतः जमीन नहीं भीगी । 
निरपेज्ञ रूप * 
आ सब पानी बरसने की अवस्थाएँ जमीन भीगने की अवस्थाएँ हैं । 
ई वत्तमान स्थिति पानी बरसने की नहीं है । 
ह वत्तमान स्थिति जमीन भीगने की नहीं है । 
यह अनुमान पहले आकार में है। इसका निगमन निषेधा- 
त्मक है। निगमन का विधेय जो साध्य पद है, व्याप्त है; किंतु 
साध्य पूब वाक्य में अव्याप्त है।कोई पद जो निगमन मे 
व्याप्त है, पूर्व वाक्य मे अव्याप्त नहीं रह सकता। यह साध्य 
की अनुचित ग्रक्रिया नाम का दोप हुआ। जब दोनों वाक्य 
सापेक्ष होते हैं, तब निगमन भी सापेक्ष होता है । 
यदि विदेशी कपड़े का मूल्य बढ़ जाय वो स्वदेशी कपड़ा 
भी तेज हो जाय। यदि विदेशी ऋपड़े पर विशेष टैक्‍स लगाया 
जाय तो विदेशी कपड़े का मूल्य बढ़ जाय । 


( १४ ) 


अतः यदि विदेशी कपड़े पर विशेष टेक्स लगाया जाय तो 
स्वदेशी कपड़ा भी तेज हो जायगा। 
ऊपर दिखाया जा चुका है कि काल्पनिक अनुमान निर- 
येज्ञ अनुमान के रूप में रक्खा जा सकता है। तो क्या फिर 
काल्पनिक और निरपेज्ञ अनुमान मे छुछ 
080“ मन अतर नहीं ? निरपेक्त का परिषतेन कर देने 
से यह अवश्य सिद्ध होता है कि सब 
“प्रकार के अनुसानों का एक ही आधार है। जो सापेक्ष 
“अनुमान मे ठीक है. वही निरपेक्ष मे सी ठीक हो सकता है; 
और जो सापेक्ष में ठीक नहीं. वह उल्ट-फेर करके निरपेक्ष 
में भी ठोक नहीं । फिर अंतर किस बात का 
पहला अंतर इस वात में हैँ कि पूर्वाग और उत्तराग मे 
उद्देय और विधेय का सवध नहीं है। और फिर दूसरा 
वाक्य लध्वनुसापक वाक्य नहीं कहा जा सकता। इसमे कोई 
चीज ऐसी नहीं जिसे पक्ष कह सके | इसमे पूर्वांग पर 
उन्तराग की निर्भरता वतत्नाई जाती है; और इतना कहा जाता 
है. कि पूर्व वाक्य मौजूद हैँ । उत्तर वाक्य आना चाहिए । बिना 
दूसरे चाक्‍्य के पहले वाक्य से किसी वात की वास्तविक 
स्थिति के बारे मे कुछ नहीं कहा जा सकता । जब हम दूसरे 
वाक्य को लघ्बनुसापक्र वाक्य वचाते हैं, तब हमको इस 
प्रकार लिखना पडता है वन्तमान स्थिति या अवस्था पानी 
बरसले या और किसी बात की अवस्था है । इसमें उद्देश्य 
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और विधेय एक ही है। इसका रूप मांत्र वाक्य का है। किंतु: 
यह वाक्य नहीं | सापेक्ष अनुमान को निरपेक्ञानुमान का आकार 
अवश्य मिल जाता है, किंतु उसमें से सापेक्ष निकत्र जाने 
के कारण उसका वास्तविक तत्व निक्र्न जाता है। सापेक्ष 
अनुमान में यह आवश्यक नहीं कि पूर्वांण की स्थिति हो ही। 
उसमे यह बतल्ाया जाता है. कि जब पूर्वांग वत्तमान 
होगा, तब उसका फल्न इस श्रकार होगा। यदि सूख्ये ठंढा 
हो जाय तो सब जीवधारी भर जायें। इस वाक्य में यह 
आवश्यक नहीं कि सूय्य ठढा हो ही जाय। निरपेत्ष वाक्य 
मे उद्दश्य की सत्ता मान ही ली जाती है। जब दम रेखा- 
गणित मे कोई बात मान लेते हैं और फिर कहते हैं कि यदि 
ऐसा होगा, तो यह फल होगा, तो उसः समय मानी हुई बात 
मानी हुई ही रहतो है । वेज्ञानिक कल्पनाओं को पुष्टि के लिये 
भी हमको ग्राय: काल्पनिक अनुमान करना पड़ता है। राज- 
नीति में तो इस प्रकार के अनुमान का उपयोग बहुत अधिक 
होता है। यद्यपि अँग्रेजी तक-अंथों में सापेज्ञ और निरपेक्ष 
अनुमान के कई भेद दिखलाए गए है, पर हमारे मत से आखिरी 
ही भेद सुख्य है। जब हम इस बात को स्वीकार करते हैं, 
जैसा कि जोजफ साहब तथा अन्य तार्किकों ने स्वीकार 
किया है, कि सैगिक अनुमान का वास्तविक रूप काल्पनिक 
अनुमान का सा होना चाहिए, तब भेद की मात्रा और भी 
कम हो जाती है। इतना अवश्य मानना पड़ेगा कि दोनों प्रकार 
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के अनुमानों में केवल आकार ही का भेद नहीं, किंतु उनमें 
थोड़ा बहुत वास्तविक भेद भी है । 

अब यह विचार करना चाहिए कि काल्पनिक अलुसान 
के नियम कहाँ तक ठीक हैं। आकारवाद के हिसाब से तो 
नियम अवश्य ठीक ही हैं। इन नियमों के मृत्त में बहु कारण- 
बाद का सिद्धांत है। एक कार्य के बहुत से कारण हो सकते 
हैं । जमीन भीगने के पानी बरसना, पानी का छिड़काव 
आदि कई कारण हो सकते हैं। कपड़े की तेजी भी कई कारणों 
से हो सकती है। कपास की फसल का सारा जाना, बाहर से 
साल का न आना, जहाजों की कठिनाई के कारण आमद्‌ बंद 
हो जाना, बाहर के कपड़े पर टैक्स बढ़ जाना, माँग का बढ़ 
जाना आदि अनेक कारण हो सकते हैं। जब हम किसी एक कारण 
का अस्तित्व रवीकार करे, तब काये का भी अस्तित्व स्वीकार 
किया जाना चाहिए। किंतु काय को स्वीकार करने में किसी 
एक कारण का अस्तित्व नहीं स्वीकार कर सकते। हाँ, यदि 
कार्य नहीं है, तो हम यह कह सकते है कि कारण भी न होगा । 
बहुकारणवाद के विषय में आगे विवेचना की जायगी। किंतु 
यहाँ पर यह बतला देना आवश्यक है कि यह सिद्धांत जैसा 
ठोक प्रत्तीत होता है, बैसा नहीं है । जब तक काये के 
पहचानने का विशेष चिह्न न सालुम हो कि यह कारये अमुक 
कारण से हुआ, तब तक के लिये तो बहुकारणवाद मानना 


ठीक है, अन्यथा नहीं । सभी कार्यों के बहुत से कारण नहीं होते । 
२ 
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कभी कभी ऐसा भी होता है कि दो वस्तुएँ एक ही कारण का 
कार्य होने की चजह से एक दूसरे की सूचक होती हैं। बहुत 
सी अवस्थाएँ ऐसी हैं कि जिनमें हम उत्तरांग की स्थिति 
से पूबाग की स्थिति का अनुमान कर सकते हैं; और पृ्षोंग 
के अभाव से उत्तरांग के अभाव का अनुमान कर सकते हैं। 
जैसे नदी में गँँदले पानी की बाढ़ देख कर ऊपरवाले 
देशों में वृष्टि का अनुमान करना। किंतु आकारवाद उन 
स्थितियों में भेद नहीं कर सकता; और सब को एक ही ल्लाठो 
से हाँकना पड़ता है। यदि दो भाग हाइड्रोजन और एक भाग 
आक्सीजन मिल्ले तो पानी बन जाता है। यहाँ पानी के 
बनने का एक ही कारण है। हिंदू तकंपथों में कार्य से भी 
कारण का अनुमान किया जाता है। जत्ञ से मेघों का अनुमान 
ओर नदी की बाढ़ से जल बरसने का अनुमान किया जाता 
है। इस अकार के अनुमान को बहुत से नैयायिकों ने शेषवत्‌ 
अनुमान कहा है। वात्स्थान भाष्य में इनके बारे में इस 
प्रकार लिखा है-- 

“शेषबत्तद यत्र कार्येण कार्यमनुमीयते पूर्वोद्क विपरीत 
मुदक नद्याः पूरोत्वं शीम्रखन्न दृष्टा ख्रोतसोज्लुमीयते भूता 
वृष्टिरिति |? 

हिंदू तार्किक आकारवादी नहीं है। इन नियमों के साथ 
एक बात और भी लगी हुईं है। वह यह है कि यदि कोई 
विपरीत कारण न उपस्थित हो जाय, तभी पूवोंग की स्थिवि 
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से उत्तरांग की स्थिति का अनुधाव कर सकते हैं। यदि कपास 
की फसल अच्छी हो, तो कपड़ा मद्दा हो जायगा। किंतु यदि 
बहुत-सा कपड़ा बाहर भेज दिया जाय, तो पूर्वांग की स्थिति 
से उत्तरांग की स्थिति का अनुमान ठीक न होगा। बिपरोत 
कारणों के उपस्थित न होने का विचार बिना वस्तु-ज्ञान के 
महीं हो सकता | आकारिक तक इस विषय में निरुपाय है । 


तेरहवाँ अध्याय 


वैकल्पिक अनुमान 
वैकल्पिक अनुमान में एक वैकल्पिक वाक्य होता हैं, उसकी 
दो कल्पनाओं में से एक यथाथ या अयथाथ सिद्ध की जाती है.। 
वैकल्पिक अनुमान का आधार विचार का 
अमान तीसरा नियम है। किंतु ऐसे बहुत कम उदा- 
हरण होते हैं जहाँ पर दो या तीन वैकल्पिक 
कल्पनाएँ सब संभावनाओं को खतम कर दें और वे एक दूसरी 
के अंतर्गत न हों। जहाँ पर ऐसे परस्पर व्याघातक विकल्प 
हों, वहाँ पर वैकल्पिक अनुमान दो प्रकार का होता है । एक 
बाधन द्वारा साधन (१०07७ (०।७॥00 90०7०४४ ) और दूसरा 
साधन द्वारा बाधन ( १08४9 7070०700 ६0!७॥8 ) 
बाप हारा साधन 
वह मनुष्य या तो साक्षर है या निरक्षर । 
वह मनुष्य साक्षर नहीं। 
अतः वह मनुष्य निरक्षर है । 
साधन द्वारा बाधन 
चह भनुष्य या तो साक्षर है या निरक्षुर 
चद मनुष्य साक्षर है। 
अतः वह निरक्षर नहीं । 
' जहाँ पर विकल्प ऊपर का सा नहीं है अर्थात जहाँ दोनों 
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विकल्प एक दूसरे के व्याघातक नहीं हैं, वहाँ केवल बाध॑न 
द्वारा साधन होता है 

यह पुस्तक या तो मनोरंजक है या शिक्षाप्रद । 

यह पुस्तक मनोरंजक नहीं है । 

अतः यह शिक्षाप्रद है| 

ऐसे अनुमान में एक ही प्रकार होने का यह कारण है कि 
दोनों विकल्प संभव हैं। पुस्तक मनोरंजक होने के साथ शिक्षा- , 
अ्रद्‌ भी हो सकती है। ऐसी अवस्था में एक विकल्प का साच 
स्वीकार करने से दूसरे का निषेध नहीं हो सकता है; क्‍योंकि 
संभव है कि दोनों बातें एक साथ हो सके। एक विकल्प का 
निषेध करने से दूसरे की सिद्धि हो जाती है; क्योंकि दोलों 
संभव बातों में से जब एक बात का निषेध हो गया, तब 
दूसरी अवश्य सत्य दोगी। वैकल्पिक अनुसानों को काल्पनिक 
बना कर निरपेक्ष का रूप दे सकते हैं; कितु इन दोनों प्रकार 
के अनुमानों का भाव एक नहीं हो सकता। वैकल्पिक अलु- 
भान का कास ऐसी अवस्था में पड़ता है जब कि बहुत सी 
संभावनाएँ हों; और यह निश्चय न हो कि कौन सी संभा- 
चना ठीक होगी। फिर एक संभावना को काट कर जो संभा- 
चना शेष रह जाती है, वही ठीक सानी जाती है। जैसे कोई 
सनुष्य गर्मियों में दोपहर को स्टेशन गया है, उसके जाने के 
कहे कारण हो सकते हैं। या तो वह कहीं बाहर जानेबाला हो 
था किसी को पहुँचाने गया हो या किसी को लेने गया हो या 
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बैसे ही टहल़ने गया हो। वह कहीं बाहर नहीं जा सकता 
क्योंकि वह न असबाब ले गया न टिकट के लिये दाम | वह 
किसी को लेने भी नहीं गया, क्योंकि उस वक्त रेज्ञ कहीं से 
आती नहीं है, वहाँ से जाती है। वह खाली सैर को भी नहीं जा 
सकता, क्योंकि सैर का वक्त नहीं । इसलिये वह किसी को 
पहुँचाने गया है। आगमन में एव साधारण जीवन में भी ऐसी 
बहुत सी कल्पनाओं का निषेध करके एक कल्पना स्थिर की 
जाती है। साधन से बाधन में अंत में निषेधात्मक फल हाथ 
लगेगा; कितु बाघन से साधन में भावात्मक फल हाथ आवेगा। 
इससे बाधन हारा साधनवाले योग की मुख्यता है। अर्था- 
पत्ति भी वैकल्पिक अनुमान का रुपांतर है। देवदत्त मोटा है। 
दिन में नहीं खाता, इसलिये रात में खाता होगा | मोटा आदमी 
या तो दिन में खाता है या रात में | देवदत्त मोटा है। देवदत्त 
या तो दिन में खाता है या रात में | देवदत्त दिन में नहीं खाता, 
इसलिये वह रात में खाता है। 
उस्यतोपाश उस अ्रकार का अनुमान है जिसके पहले' 
पू् वाक्य में दो या दो से अधिक ऐसे काल्पनिक 
वाक्य हाँ जिनमें एक से अधिक पूर्वाग 
है 3 कक 3 या उत्तरांग हो और जिसके दूसरे पूर्व 
वाक्य में ऊपर के काल्पनिक वाक्यों के 
पूर्वा गों या उत्तरांगों का भाव या निषेध स्वीकार किया जाय | 
इस अनुमान के निगमन में प्रायः ऐसा होता है कि फलरूप 
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दोनों विकल्प एक पक्तु के हित के प्रतिकूल और दूसरे के अलु- 
कूल पढ़े | इससे इस अनुमान का नाम उभयतोपाश रक्खा गया 
है। कभी कभी ऐसा भी होता है कि दो विकल्पों के कारण एक 
ही निगमन सिद्ध हो। उस्रयतोपाश भावात्मक या अभावात्सक 
दोनों ही प्रकार का हो सकता है। जहाँ पर पूत्रोंग स्वीकार किए 
जायें, वहाँ भावात्मक होता है; और जहाँ पर उत्तरांग का निषेध 
किया जाय, वहाँ पर' निषेघात्मक होता है। भावात्मक और 
निषेधात्मक के भी साधारण और सिश्रित दो विभाग 
होते हैं। जहाँ पर बृहदनुमापक वाक्य में दो पुबांग और 
एक उत्तरांग अथवा एक पृवोंग वा दो उत्तरांग हों वह 
साधारण कहलाता है; और जहाँ पर दो या दो से अधिक पूवोंग 
ओर उतने ही उत्तरांग हों, वह उभ्रयतोपाश मिश्रित कहलाता 
है। भावात्मक साधारण उम्यतोपाश में एक एक उत्तरांग 
और दो पूवोंग होते हैं। इसका कारण यह होता है कि दूसरे 
वाक्य में विकल्प से पूवांगों का साव स्वीकार किया जाता है; 
इसीलिये दो पूवांग आवश्यक है। और निषेधात्मक में पुवाग 
एक और उत्तरांग दो होते हैं; क्योंकि उसके उत्तरांगों का 
विकल्प से निषेध करना पड़ता है । 
साधारण भावात्मक 

यदि क ख है वा गघ॒ है तो व छ है। 

यात्तो कु ख हैयागचघ है। 

अतः दोनों अवस्थाओं में च छ है । 


( २४ ) 


पूत सपूत तो कद्दा धन जोरिये ( क्योंकि उसकी जरूरत ' 
नहीं; वह स्वयं कमा लेगा। ) पृत कपूतत तो कहा धन जोरिये 
€ क्योंकि वह कमाया हुआ धन बरबाद कर देगा )। यदि पूतत 
सपूत है तो धन जोड़ना वृथा है; यदि पूत कपूत है तो धन- 
जोड़ना बृथा है। या तो पूत सपूत है और या पृत कपूत है। 
अतः दोनों अवस्थाओं में धन जोड़ना -बृथा है । यह उभय- 
तोपाश जीवन का बीमा करनेवालों कंपनियों के एजेंट 
शायद न पसंद करेंगे | 

मिश्रित भावात्मक 

यदि क ख है तो चछ है; और यदि गघ है तो ज # है। 

यातोकखहैयागघ है। 

अतः या चछ है या ज म है। 

सरकारी नौकरी करना वृथा है। यदि ईमानदार हो तो 
लोग नाराज; और बेई्मान हो तो इेश्वर नाराज। सरकारी 
नौकरी में या तो रमानदार होना पड़ेगा या बेश्सान । सरकारी 
नौकरी में या तो ज्ञोग नाराज होंगे या इशवर। कुपथ्य भोजन 
करनेवाले को वेद्य से ल्ञाभ नहीं। पथ्य भोजन करनेवाले के 
लिये वैद्य अनावश्यक है। मनुष्य या तो कुपथ्य भोजन करने- 
वाला है या पथ्य भोजन करनेवाला है; अतः वैद्यों से या तो 
लाभ नहीं या वैद्यों की आवश्यकता नहीं । 

साधारण अभावात्मक 


यदि क ख है तो च छु है और ज मर है । 


( २५ ) 
यातो चछ नहीं याज र नहीं। 


दोनों अवस्थाओं में क ख नहीं है। 
यदि कोई वस्तु चलेगी तो या अपने स्थान में या अपने 
से भिन्न स्थान सें। कोई वस्तु न त्तो अपने स्थान में ( जहाँ 
“ठहरी हुई है ) चलन सकती है और न अपने से दूसरे स्थान में 
( जहाँ कि बह नहीं है ) चल सकती है। अतः कोई वस्तु चल 
नहीं सकती । बहुत से तार्किकों ने साधारण अभावात्मक को 
स्थान नहीं दिया है। उत्तका कहना है कि अभावास्मक हमेशा 
“सिश्र ही होगा। मालूम-नहीं कि वे ऊपर के उदाहरण को किसमें 
रक्खेंगे। यदि थे यह कहें कि यह दो - वैकल्पिक अनुमानों का 
योग है, तो और सब भी दो वैकल्पिक अनुमानों के योग सिद्ध 
किए जा सकते हैं। 
सिश्रित अभावात्मक उसयतोपाश 
यदि क ख है तो चछ है और ग घ है तो ज र है । 
यातो चछ नहीं या ज र नहीं । 
अतः क ख नहीं है और या ग घ नहीं है । 
श्री महाराज दशरथ को सयांदा पुरुषोत्तम रामचन्द्र जी के 
चननासन के समय इस प्रकार का उमयतोपाश उपस्थित हुआ 
होगा। यदि स्नेह पालन करता हूँ तो वचन नहीं रहते; और 
यदि घममं का पालन करता हैं तो प्राण नहीं रहते | या तो वचन 
"रहेगे या प्राण रहेंगे। या स्तेह पालन नहीं कर सकता या धर्म 
पात्नन नहीं कर सकता । 


हे 


( २६ ) 


दूसरा वाक्य भावात्मक दिखाई पड़ता है, किंतु वास्तव 
में अभावात्मक है; क्‍योंकि इसमें वचन नहीं रहने का निषेध" 
वचन रहने से ओर प्राण नहीं रहने का निषेध प्राण रहने से 
किया गया है। महाराज दशरथ ने प्राण-स्याग करके स्नेह और 
धर्म दोनों ही का पालन किया | 

प्राय: लोग पाश से बचने के लिये उम्यतोपाश को 
उत्लट कर पूव वक्ता के सामने दूसरा उभयतोपाश उपस्थित कर 
देते हैं। इसका अच्छा उदाहरण एक वकील 
ओर उसके शागिद का है | एक यूनानी विद्यार्थी 
ने अपने गुरु से इस शत्तें पर वकात्नत पढ़ी! 
कि जब वह पहला मुकदमा जीत जायगा तब अपने गुरु को 
सहस्र मुद्रा गुरु-दक्षिया देगा। विद्यार्थी ने गुरु-दक्षिणा के भव 
से बकालत ही न की | गुरु ने अदालत में नालिश की और 
न्यायाधीश के सम्मुख कहा-“ऐ लड़के, यदि में जीत गया, 
तब तो मुझको मेरी दक्षिणा मिली ही मिलाई है; क्योंकि 
अदालत दिलावेगी। और यदि तू जीत गया दो मुमे वादे के- 
भुताबिक पहले मुकदमे के जीतने की दक्षिणा देनी ही पड़ेगी ।” 
लड़के ने आगे बढ़कर कहा-वाह गुरुजी, आप भी क्या कहते 
हैं! यदि में हार गया तो रुपया किस बात का ? रुपया तो पहले 
मुकदमे के जीतने पर ही वाजिब है; और यदि में जीत गया 
तो आपका दावा झूठा हुआ । फिर रुपया काहे का ? इस उभ- 
यतोपाश से बचने के लिये या तो लड़के को और किसी मुक* 


उभ्यतोपाश का 
डइलटना 


( २७ ) 


हमे में जान बूक कर हार जाना चाहिए या गुरुजी कोः 
चुपचाप हार जाना चाहिए था, लड़के को पहला झुकदसा' 
जीत जाने देते | फिर लड़के के जीत जाने के बाद वह दूसरा 
सुकदमा अपना वादा पूरा कराने के लिये चलाते | फिर 
विद्यार्थी को कुछ कहने की गुंजाइश न रद्दती | उमयतोपाश को 
उलटने की साधारण रीति यह है कि दूसरे काल्पनिक वाक्य के 
उत्तरांश का निषेध पहले वाक्य के पुर्वाश से मिला दिया 
जाय और पहले काल्पनिक वाक्य के उत्तरांश का निषेध दूसरे 
काल्पनिक वाक्य से मिला दिया जाय। 

खलीफा उमर के विषय में निम्नलिखित उसयतोपाश 
प्रसिद्ध है। जब एलेकजैंड्रिया शहर का पुस्तकालय जलाया 
गया था, तब यह उभयतोपाश उपस्थित किया गया था। यदि 
इन पुस्तकों के सिद्धात कुरान के सिद्धांतों के अनुकूल हों तो 
इन पुस्तकों की आवश्यकता नहीं; और यदि इन पुस्तकों के 
सिद्धांव कुरान के सिद्धांतों से मिन्न हैं, तो ये मिथ्या हैं; इन 
. पुस्तकों के सिद्धांत या कुरान के अनुकूल हैं या उनसे भिन्न हैं।' 
अतः थे सब पुस्तके या अनावश्यक हैं या मिथ्या। इस उभयतो- 
याश को ऊपर के नियम का सहारा लेकर इस प्रकार उल्नढ- 
सकते हैं | दूसरे काल्पन्तिक वाक्य के उत्तरांश के निषेध को: 
( अर्थात्‌ वह मिथ्या नहीं है ) पहले वाक्य के पूर्वा श ( अर्थात्‌ 
यदि इन पुरतकों के सिद्धांत कुरान के अनुकूल है ) के साथ 
रख कर हस नीचे लिखा उमयतोपाश बना सकते हैं । 


( रुप ) 


यदि एलेकजैंड़िया के पुस्तकालय की पुस्तकें कुरान के 
अनुकूल हैं, तो वे सत्य हैं; और यदि वे कुरान के सिद्धांतों 
से भिन्न हैं, तो अनावश्यक नहीं ( क्योंकि उनमें शायद कोई 
नवीन बात हो ) । 
एल्ेकजैंड्िया के पुस्तकालय की पुस्तकों के सिद्धांत या 
तो कुरान के अनुकूल हैं या उनसे भिन्न, इसलिये था तो वे 
पुस्तकें सत्य हैं या आवश्यक । दोनों ही अवस्थाओं में उन् 
पुस्तकों को जलाना ठीक न था । 
उभमयतोपाश को उल्लट कर और नया उभ्रयतोपाश खड़ा 
कर दिया जाता हैं। इससे कुछ लोगों को दोनों की सत्यता 
-उस्यतोपाश पर - वेद दोने लगता है । जब उभ्यतोपाश 
विचार “एपनिक और वैकल्पिक अलुमानों के नियमों 
को मानता है, तब सदेह की गु जाइश कहाँ : 
पहला संदेह का स्थान पहले पूवं वाक्य की संत्यता 
में है। संदेह के लिये दूसरा छिद्र विकल्प में है। प्रायः यह 
विकल्प एक दूसरे के विरोधी और व्याघातक नहीं दोते 
और इनमें तीसरे विकल्प की गुंजाइश रह जाती है । यही 
सारी भूल का कारण है। यह भूल ऐसी नहीं जो आवश्यक 
-हो, किंतु प्रायः लोग यह भूल करते हैं | कमी कभी ऐसा 
भी होता है कि उभ्यतोपाश में पहल्ले तो यह देखना 
पड़ता है कि यह काल्पनिक अनुमान के अनुकूल है या नहीं; 
-अर्थात्‌ पूर्वा ग का निषेध तो नहीं कर दिया गया और उत्तरांग 


( २९ ) 


का अस्तित्व तो नहीं स्वीकार किया जाता। फिर यह देखना' 
चाहिए कि विकल्प एक दूसरे के विरोधी हैं या नहीं और इनमें 
अन्य विकल्पों की शुंजाइश है या नहीं। यही मुख्य बात' 
देखने की है। 

यदि मेरे भाग्य में पास होना लिखा है, तो इम्तहान के 
लिये मेहनत करना अनावश्यक है; और अगर मेरे भाग्य में फेल 
होना लिखा हैं, तो मेहनत करना वृथा है। मेरी तकदीर 
में या पास होना लिखा है या फेल्न होना | या तो मेहनत करना 
अनावश्यक है. या वृथा है। इसमें एक तीसरे विकल्प की' 
गुंजाइश है। यदि मेरी तकदीर में मेहनत करके पास” 
, होना लिखा हो, तो यह डस्रयत्तोपाश काम न देगा। हसको' 
| दूसरे के सम्मुख उस्रयत्तोपाश रखते हुए इस बात का ध्यान' 
, रखना चाहिए कि और विकल्पों की तो गुंजाइश नहीं; कि. 
, विकल्प एक दूसरे के व्याघातक हैं या नहीं और सापेक्ष अनुमानः 
के साधारण नियमों का पालन होता है या नहीं। दूसरे के 
रकक्‍खे हुए उसयतोपाश की परीक्षा करते हुए भी हमको ऊपर: 
की तीन बातों पर ध्यान रखना आवश्यक है। 

वारहवें और तेरहवें अध्याय पर अभ्यासाथ प्रश्न 


। ($ ) काठ्पनिक अनुमान का एक उदाहरण देते हुए उसका निरपेत्त 
अल्ुमान से भेद बतलाइए | 


(२ ) काट्पनिक अज्लुभान के वियस वतलाइए और यह भी बतलाइए 


( ३० ) 


कि उनका उल्लंघन करने से साधारण लेंगिक अनुमान के किन 
नियमों का विरोध होता है । 
( ३ ) उत्तरांग का अस्तित्व स्वीकार करने से पूर्वांग का भ्रस्तित्व क्यों 
नहीं सिद्ध होता ? किन अवस्थाओं में यह सिद्ध हो सकता है ! 
(-४ ) नीचे लिखे अनुमानों की यथार्थंता पर विचार कीजिए | 

(क) यदि किसी के पास धन है, तो उसके घरवाले खातिर करते 
हैं। वह निर्धन है; इससे उसके घरवाले खातिर नहीं करते । 

(ख) यदि कोई मनुष्य सच्चा बहादुर है, तो वह मोत से नहीं , 
डरेगा। शिवदत्त मौत से नहीं ढरता । 
इसलिए वह बहुत बहादुर है। 

(ग) यदि विदेशी कपड़े पर टैक्स लगा दिया जाय तो वह बहुत 
तेज हो जाय। आजकल विदेशी कपड़े पर टेक्‍्स नहीं है; 
इसलिये विदेशी कपड़ा मदद है । 

(घ) तुम पास हो जाओगे बशतें कि तुम मेहनत करो । उुमने 
भेहननत नहीं की; तुम पास नहीं हो सकते । 

(:४ ) वैकल्पिक अनुमान के नियम बतलाइए । वैकल्पिक अनुमान का 
क्या प्रकार है ! 
:( ६) साधन से बाधन झथवा बाधन से साधन दोलों में से किसमें 
भूल की कम संभावना है। 
/( ७ ) नाचे लिखे वेकल्पिक अनुमान फो काव्पनिक बनाइए और देखिए 
कि वह काल्पनिक तक के नियमों के अनुकूल है या नहीं । 
विद्याथिनः कछुतो सुखम्‌ सुखायिन: कुतो विद्या । 

अथांत्‌ विद्यार्थी लोग या तो सुख का उपभोग कर सकते हैं या 

विद्योपाजन कर सकते हैं। 

हरी सुखोपभोग नहीं करता । 

झतः हरी विद्योपाजंच कर सकता है । 
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(४ ) दान भोगो नाशस्तिखोगतय: भवंति वित्तस्य । 
यो न दुदाति चाश्नुते तस्य तृतीया गतिभंवति ॥ 
घन की तीन गतियाँ होती हैं ? दान, उपभोग और नाश | जो 
न स्वयं खाता है और न दूसरे को खिलाता है, उसके धन की 
तृतीया गति ( अर्थात्‌ नाश ) होती है । 
ऊपर के अनुमान को ताकिक रूप दीजिए । 

( ६ ) उभ्यतोपाश किसको कहते हैं--उभ्रयतोपाश कितने प्रकार के 
होते हैं । मिश्रित अभावात्मक का उदाहरण दीजिए । 

(१०) उसयतोपाश की सत्यता में किन कारणों से अम होता है? 
उभयतोपाश स्थित करने में किन-किन बातों का ध्यान रखना 
चाहिए? 

' (११) उभयतोपाश किस प्रकार उल्टे जा सकते हैं ? एक उभयतोपाश 
को उलट कर बताइए। 

(4२) चीचे के उमयतोपाश की संज्ञा बतलाइए और यह भी बतलाइए 
कि उसमें क्या दोष है ? उसको उलट कर बतलाइए । 
यदि माँगोगे तो तुम्हारी छछता के कारण नहीं मिलेगा; और 
यदि नहीं माँगोगे तो तुम अपने ज्यवद्दार से यह प्रकट करते हो 
कि तुम्हें उसकी चाह नहीं । 
तुम या तो माँगोगे था नहीं साँगोगे । 
दोनों अवस्थाओं सें तुमको नहीं मिलना चाहिए । 

+(१३) इसको ताकिक रूप दीजिए । 
हतो वा आपस्यसि स्वर्ग' जित्वा वा भोचयसे महीस्‌। 
तस्मादुत्तिष्ठ कौन्तेय युद्धायक्रतनिश्वय ॥ 


“-अओऔमदूभगवद्गीता । 


चोदहवाँ अध्याय 
निगमनात्मक लेंगिक अनुमान की सीमा, 
उपयोगिता और सत्यता । 


कोरे आकारवाद का खंडन इस पुस्तक में कई वार 

हो चुका है। निगमनात्मक अनुप्तान की समाप्ति में इस विषय 
झलुमान का विषय की विवेचना कर लेना आवश्यक है । 
आकार जैसा कि पहले अध्याय में बतलाया जा चुका 

है, विषय और आकार अलग नहीं हो सकते। पदाथ वा 
विषय का कोई न कोई आकार होगा । अब प्रश्न यह है कि 
/ सब विषयों की विचार-सामभ्री का एक ही आकार हो सकता 
है या नहीं। एक प्रकार से तो हरणएक संबंध निराला ही है। 
जिस प्रकार कोई दो मनुष्य एक से नहीं होते, उसी प्रकार 
कोई दो विचार भी एक से नहीं होते। ऐसी अवस्था में तो 
तके-शाख क्या, किसी विज्ञान की भी संभावना नहीं। अत्येक 
विज्ञान अनेकत्व में. एकल्व देखना चाहता है। तक-शाल्न में 
भी विचार के अनेक आकारों में से कुछ ऐसे आकार निश्चित 
किए जाते है जो कि प्रायः सत्य विचेचनाओं के आकार होते हैं। 
इन आकारों के निश्चित करने के लिये हमको न तो स्ोज्न ही 
बनने की आवश्यकता है और न ज्ञान की विकास संबंधी” 
अंतिम अवस्था की प्रतीक्षा करना है। हम हरएक विज्ञान में: 
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वत्तमान से ऊपर जाते हैं। विचारों में एकता देखना वा 
विचार के आदर्श आकार की खोज तर्कशासत्र के लिये कोई 
अनुचित कार्य नहीं । 
यहाँ तक तो आकारवाद ठीक ही है । अब इसके आगे जब 
कि वह कोरा आकार देखकर ही अनुमान को सत्य ठहरा 
देता है अथवा जब वह यह कहता है कि जो अहुमान इन 
आकारों में स्थान पा सकें, वही ठीक हैं, बाकी सब गैर ठीक हैं, 
तब आकारवाद दूसरों की समालोचना का विषय बन जाता 
है। तकंशासत्र की सामग्री की शुद्धता पर विचार करना उतना 
ही आवश्यक है जितना कि पद्धति की शुद्धता पर। मूर्ति तभी 
उत्तम बनती है जब उसकी धातु भी शुद्ध हो और उसका 
आकार भी निर्दोष हो | निर्दोष आकार में अहुमान को रक्‍्खा 
हुआ देखकर अलुमान को शुद्ध कह देना उतना ही अमपुरों 
है जितना हरएक उज्ज्वल वस्धधारी पुरुष को भला आदमी 
कह देना। इसके साथ यह प्रश्न अवश्य उठता है कि तक 
शाञ्ष के लिये सामग्री की शुद्धता देखना कहाँ तक संभव 
है ? जब हम सामग्री की शुद्धता नहीं देख सकते, तब हम केवल 
आकार ही की शुद्धता के ऊपर ध्यान दे सकते हैं। ठीक है। 
जिस विषय के ऊपर हम विचार करते हैं, उसका थोड़ा बहुत 
ज्ञान हमको अवश्य होता है। जब हम तकशास्त्र को व्यवहार में 
लाते हैं, तब हमको विषय का ज्ञान होना आवश्यक है । यदि 


हम किसी, विषय के जानकार नहीं हैं, तो केवल तकशास्री होने 
डरे 
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से हमको उस बिषय की विवेचना करने का अधिकार नहीं। 
विषय का जानकार तकशासत्र से पूरा ल्ञाभ उठा सकता है। 
हमारा कहना केवल इतना ही है कि हमको विषय के लिये 
आँखें बंद नहीं रखनी चाहिएँ । पूच वाक्‍्यों का आधार प्रत्यक्ष 
के अनुभव में होता है। आगमन प्रकरण में यह भी बतलाया 
जायगा कि प्रत्यज्ञ के आधार पर हम कहाँ तक साधारण 
सिद्धांन्त बना सकते हैं। आगमन से निगमन की पुष्टि करते 
हुए एवं अनुमान के पृष वाक्यों की अपने पूर्चाजित ज्ञान से 
सगति करते हुए यदि हम तकंशासत्र द्वारा निम्।ित किए हुए 
आदशे आकारों में इस परिमार्जित सामग्री को स्थान ढें, वो 
अनुमान से हम पूरा पूरा लाभ उठा सकेंगे। हिंदू तकंशाल्रो 
ने विचार की सामओी पर पूरा पूरा ध्यान दिया है। हम 
विचार की सामग्री के प्रति उदासीन नहीं रह सकते । अनुमान 
फी सामग्री के संबंध में अब दो प्रश्न उठते हैं। क्‍या सब अनु 
मान जो लेंगिक अनुमान की कसौटी में गैर ठीक ठहरते छे; 
विषय का ज्ञान होने पर ठीक हो सकते हैं ? दूसरा यह कि क्या 
सब सत्य विवेचनाएँ लेंगिक अनुमान का रूप धारण कर 
सकती हैं ! पहले प्रश्न के विषय में यह कहना है कि विषय 
का पूरा ज्ञान न होने के कारण बहुत से सही अनुमान गलत हो 
जाते हैं। यदि विषय का यथोचित ज्ञान हो तो कार्य से 
कारण का अनुमान हो सकेगा । “आ! वाक्य का कुछ 
स्थानों में साधारण परिवत्तन गलत न होगा और तीसरे 
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आकार में पूर्ण ध्याप्तिवाला निगमन भी निकल सकेगा । विषय 
ज्ञान से ऐसी ऐसी बहुत सी बातें संभव हैं; किंतु केव्॒ल तक 
जाननेवाले को बहुत सी जगहों में विषय का ज्ञान संभव 
नहीं। इसी लिये आकारवाद की सीमाएँ बाँधकर कभा कभी 
सत्य अनुमान का पूरा आदर नहीं होने पाता। इतना जरूर कहा 
जायगा कि कोई असत्य अनुमान सत्य का आकार नहीं धारण 
कर सकता; शत्त इतनी ही है कि अनुमान की सामग्री 
निदोष हो । 

अब प्रश्न यह है कि सब प्रकार की विवेचनाएँ निगमना- 
स्मक लैंगिक रूप धारण कर सकती हैं या नहीं । इस प्रश्न का 
शा उत्तर प्रायः निषेधात्सक दिया जाता है; और 
संचंधसूचर  िषेध की पुष्टि में कहा जाता है कि परिमाण, 
भलुसान कात्न, दिशा का संबंध लेंगिक अनुमान का 

रूप धारण नहीं कर सकता । 
अबसे बड़ा है; बस से बड़ा है; इसलिये अ ससे बड़ा 
है। अ क के बराबर है, क ख के बराबर है; इसलिये अ और ख 
बराबर हैं | अ ब के पूषे में है; ब स के पूरे में है; इसलिये अ 
स के पूव में है। अ ब के पश्चात्‌ होता है; ब स के पश्चात्‌ होता 

है; अतः अ स के पश्चात्‌ होता है । 

ये विवेचनाएँ लेंगिक असुमान के रूप में नहीं आ सकतीं। 
इनको खींच तान कर लेगिक अलुमान का रूप दिया जा सकता 
ह। जो ब से बड़ा है, वह स से और बड़ा है। अ ब से बड़ा है 
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इसलिये अस से बड़ा है। इसका रूप पक्के अनुमान काँसा' 
है; किंतु इसमें इसके पूर्व रूप से थोड़ा बहुत परिवत्तन हो 
गया है। व के स्थान में “जो ब से बड़ा है” हो गया | फिर बहुत 
से लोगों को इस बात में शंका है कि इस अनुमान के पू्े 
वाक्‍्यों के दृश्य और विधेय मे गुणी और गुण का संबंध 
नहीं है। यह बात ठीक है कि प्रायः लैंगिक अनुमान में गुण 
ओर गुणी का थोग होता है। और ऊपर जो अनुमान दिए मए' 
हैं, उनमें गुण और गुशी का योग नहीं है। गुण और गुणी के योगः 
के अतिरिक्त आधुनिक ताक्कि ज्ोगों ने ( एफ० एच० बेडले ने 
ओर जिन्होंने इनका इस विषय में अनुकरण किया है, उन्होंने.) 
परिमाण, समय और काल के सबंध थोग माने हैं। गुण शब्द 
का यदि विस्तृत अर्थ ज्ञिया जाय तो ये सब संबंध गुण के 
अंतर्गत होंगे। अब इन अलुमानों के लिये या तो डिक्टम डी 
प्रोम्नाई एट नल्लो ( जो सब के लिये है, वह उसके अंतर्गत भाग- 
के लिये भी है ) की भाँति और कोई सूत्र बनाया जाय या' 
इनको ऊपर की रीति से खींच खाँच कर लेंगिक अनुमान के, 
रूप मे ले आना चाहिए। ये लेंगिक अनुमान के रूप में भा 


#-हैमिल्नटरन साहब ने अपने आकार राहत न्याय ( ऐंग्री8वूए९0' 
59]08/87) ) का सिद्धांत इस प्रकार बतलाया है--यांद दो बोधः 
एक तीसरे से एकता रखते हों अथवा उन दोनों में से एक एकताः 
रखता हो और दृस्रा न रखता हो तो उसी के अछुसार वे दोनों बोछः 
झपस में एकता रक्खेगे या न रक्खेंगे। 
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सकते हैं; किंतु ये उस लेंगिक अनुमान के विषय नहीं हैं जो 
केबल आकारवाद पर अवलंबिन है । | 

लेंगिक अनुमान के विषय में एक बड़ी भारी शंका उप- 
स्थित की गई है । वह शंका मिल साहब ने उठाई है; और इस 
प्रकार से है कि इस अनुमान में निगमन बूहद्‌- 
नुमापक वाक्य के सहारे सिद्ध होता है; 
और बृहदनुमापक वाक्य निगमन के ऊपर 
आश्रित है। बृहद्नुमापक में निगमन पहले 
ही से मौजूद होता है और अलुमान द्वारा ज्ञान की कुछ वृद्धि 
सहीं होती । सब मनुष्य नाशवान हैं। कवि लोग मनुष्य हैं । 
अतः: कवि लोग नाशवान हैं । मिल्नसाहब का कहना है कि “सब 
अनुष्य नाशवान है” इस वाक्य को हम तभी कह सकते हैं, 
जब हमको यह भी मालूम हो कि कवि लोग नाशवान है; और 
जब “सब सनुष्य नाशवान हैं? यह बाक्य कवियों के नाशवाच 
होने पर निभर है, तो इस वाक्य से यह निगमन निकालना कि 
* कवि लोग नाशवान हैं” अताकिक और ,निरथेक है। जब कि 
बूहद्नुमापक वाक्य के सत्य होने से पृ निगमन का सत्य होना 
जरूरी है, तब उसके आधार पर निगसन की सिद्धि नहीं हो 
सकती; और यदि प्रिद्धि की भी जाय तो बह पिष्टपेषण ही 
होगा | इसलिये जो अनुमान का रूप अरस्तू ने बतलाया है 
कि हम साधारण से विशेष पर आते हैं, ठीक नहीं है। उसमें 
आत्माश्रय (९७६० ?77८ए! ) का दोष:है । 


सैंगिक अहुमान के 
विषय में मिंल साहब 
की शंका 


( रे८ ) 
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फिर मिल के हिसाब से अनुमान का वास्तविक स्वरूप क्या 
है ! मिल साहब का कहना है कि हम साधारण से विशेष 
वाक्य का अनुमान नहीं करते, वरन्‌ विशेष से विशेष का करते 
हैं। साधारण वाक्य अन्गवश्यक है। मिल साहब का कथन है-- 
“बिना साधारण सिद्धांत तक गए हुए विशेष से विशेष का 
अनुमान न केवल हम कर ही सकते हैं, वरन्‌ हमेशा किया 
करते हैं। हमारे सब आरंभिक अ्रज्ुमान प्रायः इसी प्रकार 
के हैं। बुद्धि का विकास होते ही हम विवेचना करने लगते हैं; 
ओर कई वर्ष पीछे साधारण शब्दों की भाषा का हमको ज्ञान 
होता है। बालक जब एक बार आग से उेँगली जला लेता 
है, तब बिना इस साधारण वाक्य का ज्ञान हुए कि अग्नि दाहक 
शक्ति रखती है, वह हमेशा के लिये अग्नि से बचता रहता है। 
उसको अपनी स्मृति द्वारा यह ज्ञान है कि वह जल चुका है । 
उसी आधार पर जब वह दीपक को देखता है,तब विश्वास करता 
है कि यदि वह लौ पर उँगुली रक्खेगा, तो जल जायगा। वह 


( ३९ ) 


साधारण सिद्धांत नहीं बनाता । वह विशेष से ही विशेष का 

श्रतुमान करता है। केवल गाँव की बुढ़िया ही नहीं है जो दूसरे 

बच्चे को अपने बच्चे की बीमारो के सादश्य पर औषधि 

बतलाती है, वरन हम सब साधारण सिद्धांतों के अनुभव में 

उसी प्रकार अर्थात्‌ विशेष से विशेष का अनुमान करते हैं ।” 
मिल साहब के कथन का सारांश इस प्रकार है-- 

(१) जो रूप निगमनात्मक लैंगिक अनुमान का माना गया 
है ( अथात्‌ व्यापक से व्याप्य का अनुमान करना ) वह ठीक 
नहीं। उसमें आत्माश्रय (८४४० 777०0) का दोष है । 

(२) वास्तव में भी व्यापक से व्याप्य का अनुमान नहीं 
किया जाता | अनुमान विशेष से विशेष का होता है। 

(३) व्याप्तिसूचक वाक्य ऊपर के ( अर्थात्‌ विशेष से विशेष 
के ) अनुमानों का सग्रहीत फल है और उस प्रकार के नए अनु- 
सान करने के लिये सूत्र है। 

(४) अचुसान का बृहदन्ुुमापक वाक्य भी इसी प्रकार का 
सूत्र है। निगमनन उससे नहीं निकाला जाता वरन्‌ उसके अलु- 
सार निकाला जाता है । 

(५) अनुमान के असलो पूब वाक्य वे विशेष घटनाएँ हैं 
जिनसे साधारण वाक्य संग्रहीत किया जाता है । 

पहली बात के संबंध में पहले विवेचना की जायगी और 
शेष बातों पर एक साथ विवेचना कर ली जायगी | 

क्या अनुमान में आत्माश्रय (९४४४० एपंप्रण)) का दोष है? 


( ४० ) 


अनुमान का निगमन यदि पूर्व वाक्यों में वतमान है, तब 
तो अनुमान पर सिद्ध-साधन का दोष लगाया जा सकता है; 
और यदि उसमें मौजूद नहीं है तो निगमन की 
क्या अनुमान में ९ भयतोपाश 
झ्राव्माश्रय दोष है!“ त का आधार क्‍या?! इस उम्रयतोपाश 
से बचने का क्या उपाय है ? वास्तव में निग- 
मन पृ वाक्यों में मौजूद 'है भी और नहीं भी है। वह 
वहाँ पर गुप्त रीति से मौजूद है, स्पष्ट रीति से नहीं । गुप्त 
का स्पष्ट करना ही ज्ञान की वृद्धि करना है। आइए, इसपर 
और थोड़ा सा विचार करें। 
इस दोष के लगाने का मृल कारण पूर्ण व्याप्तिवाले 
वाक्यों का ठीक अथे न समझना है। यदि पूण व्याप्तिवाले 
चाक्य केवल गणना का फल्न होते तो यह शंका निमूल नहीं थी । 
जब हम कहते हैं कि सब मलुष्य नाशवान हैं, हम भूत, 
भविष्य, वत्तसान के सब मनुष्यों को गिनक्र यह नहीं कहते 
कि सब मनुष्य नाशवान हैं, वरन्‌ हम यह देख लेते हैं कि 
मनुष्यत्व गुण के साथ नाशवान होना गुण लगा है, तभो हम 
साधारण वाक्य कहते हैं । यदि गणना के आधार पर ही साधा“ 
रण वाक्य बनाए जाते तो संसार में ज्ञान में उन्नति की 
संभावना न थी। गणना का फल चाहे भूठा हो जाय, किंतु 
गुणों की परीक्षा करके जो संबंध स्थापित किया जाता. है, वह 
सहज में भूठा नहीं हो सकता । हिंदू न्याय-अंथों में व्याप्ति 
गुणों की मानी है, पदार्थों की नहीं। गुणों के ही संबंध से 


( ४१ ) 


अनुमान किया जाता है; इसलिये यहाँ पर इस प्रकार की शंका 
के लिये स्थान नहीं । 
#सनुष्य नाशवान हैं? इसका चास्तविक स्वरूप इस प्रकार 
“से होना चाहिए | जहाँ पर मनुष्यत्व है, वहीं पर विनाशत्व है। 
-साधारण वाक्यों का अयथाथ अथे लगाया गया है। उसका 
अनुचित लाभ उठाकर मित्र साहब ने यह शंका उपस्थित की 
है। हम व्यापक सिद्धांत को जानते हैं. किंतु वे सब ७दा- 
ऋरण, जिनमें बह प्रयुक्त होता है. हमेशा हमारे ज्ञान में 
नहीं रहते। यदि ऐसा होता तो मनुष्य ओर इश्वर में भेद न 
होता | जब हम कहते हैं कि सब पदाथ गरम करने से बढ़ते हैं, 
तब क्या हमारे मन में सब पदार्थों की सूची वर्तमान रहती है 
यदि ऐसा होता तो अवश्य अनुमान में आत्माश्नय दोष 
होता। ईश्वर के लिये सभी प्रध्यक्ष हैं। उसके लिये कोई बात 
परोक्ष या अनुमानजन्य नहीं। हम सिद्धांत को सान लेते 
'है, किंतु हमको यह नहीं मालुमस रहता कि कौन कौन सी बातें 
उसके अंतर्गत हैं। जब हमको किसी बात में सदेह होत। है, 
तब हमारा संदेह मिटाने के क्षिये कोई ऐसा व्यापक सिद्धांत 
बताया जाता है जिसको हम सहज में स्वीकार कर लेते हैं; 
-और जब फिर उसी के साथ यह मो बतलाया जाता है कि हमारा 
पबिवेचना का विषय उसी व्यापक सिद्धांत -के अंतर्गत है, तब 
सगति का नियस हमको इस बात के लिये ,बाध्य करता है कि 
“हम सिद्धांत के साथ उसके उदाहरण को भी ठीक मानें । यही 


( ४२ ) 


निगमनात्मक अनुमान का तत्व है। सिद्धांत हमको साध्य वाक्य. 
में मित्र जाता है । पक्षवाक्ष्य द्वारा हमको यह ज्ञान कराया जाता 
है कि विवेच्य विषय सिद्धांत के अंतर्गत है। निगमन दोनों. 
ही पूब वाक्यों को मिला कर निकलता है, एक पूर्वो वाक्य सेः 
नहीं । केवल बृहदूनुमापक वाक्य के रख देने से कुछ नहीं होता। 
सिद्धांत सैकड़ों उदाहरणों में प्रयुक्त होता है; किंतु जब तक 
उसे किसी विशेष उदाहरण में न लगावें, तब तक उससे कोई. 
फल नहीं। जब तक सिद्धांत मौजूद न दो, तब तक पक्ष वाक्य 
से जिसको कि हमने लष्वनुमापक घाक्य कहा है, कुछ नहीं 
सिद्ध होता । उसके लिये आधार दिया है। वह आधार बूहद-- 
नुमापक वाक्य से मिलता है। निगमन दोनों ही पूरे वाक्यों. 
के योग का फल है। यदि वह एक ही पूर्व वाक्य से निकल, 
आता तो उसमें अवश्य आत्माश्रय दोष आ जाता | 

ज्ञान हमेशा सापेक्ष रहता है। जो बात एक के लिये स्पष्ट" 
है, बह दूसरे के लिये अस्पष्ट है। जो बात ईश्वर के लिये हस्ता+ 
मलकवत्‌ है वह हमारे लिये अनुमान का विपय है। जो बात गुरु 
के लिये सहज है, बह चेले के लिये कठिन है। जो वात विश्वकोष 
का सा मस्तिष्क रखनेवाले पुरुष के लिये आत्माश्रय है, वह 
साधारण पुरुष के लिये नहीं है। इसलिये हिंदू तक-म्रथों में दो, 
प्रकार का अनुमान माना है--स्वार्थाठुमान और परार्थाठुमान । 
अधिकतर अलुमान परार्थालुमान होता है। अनुमान से ज्ञान की 
वृद्धि होती हैवा नहीं, इस प्रश्न के उत्तर में पहले तो यह कहना: 


( ४३१ ) 


आवश्यक है कि तकशासत्र का उद्देश्य जितना ज्ञान की वृद्धि 
करना है, उससे अधिंक प्रमाणों द्वारा ज्ञान की पुष्टि करना है । 
अनुमान द्वारा शुप्त स्पष्ट होता है और संकोच का विस्तार होता 
है। यही ज्ञान की वृद्धि है। हम अल्पज्ञ हैं। हमारे लिये एक छोटे 
से सिद्धांत को पुणंतया समभने के लिये जन्म जन्मांतर का 
परिश्रम चाहिए। यदि हम सवज्ञ होते तो हमारे लिये अनुमान 
से कुछ लाभ न था। वास्तव में हमको अनुमान से कुछ काम 
ही न पड़ता । जब तक हम अल्पक्ञ रहें, तब तक हमारे ज्ञान में 
अनुमान द्वारा वृद्धि होने की संभावना बनी रहेगी । 
इसमें संदेह नहीं कि अनुमान का अतिम आधार प्रत्यक्ष 
में है। अनुमान विशेष घटनाओं के आधार पर नहीं होता । 
वा खिए यदि ऐसा होता, तो चाहे जिस विशेष घटना 
का अलुमाव से चाहे ज्ञिस घटना का अनुमान कर लिया 
होता है जाता। हम उन्हीं विशेष उदाहरणों के 
आधार पर अनुमान करते है जिनमें कुछ साहश्य है। यह 
साह॒श्य का देखना है--विशेष से साधारण की कोटि में पहुंच 
जाना है। हमको साधारण नियम तक पहुँचने के लिये 
बहुत से उदाहरणों की आवश्यकता नहीं। एक दो अच्छे 
उदाहरणों के सहारे भी सिद्धांत निकाला जाता है। हम विशेष 
से विशेष का अनुसान नहीं करते, वरन्‌ विशेष में जो साधारण: 
नियम व्यापक है, ससके आधार पर अलुपान करते 
हैं। हम अपने पूवजों को देखकर यह अनुमान नहीं 


( ४४ ) 


करते कि हम और हमारे पीछे आनेवाले सब नाशवाब हैं, 
“बरन्‌ हमारे पूर्वजों में और हममें जो मनुष्यत्व गुण है, उसके 
साथ नाश का संबंध समभते हुए हम यह अनुमान करते हैं कि 
'मनुष्म नाशवान्‌ है। हम दो चार गरम किए हुए पदार्थों को 
देखकर यह अनुमान नहीं करते कि गरम किए हुए पदार्थ बढ़ते 
"हैं, बरन्‌ गर्मी से जो परमाणुओं का संचालन होता है, उसका 
-और बढ़ने का संबंध देखकर कहते हैं कि गरम किए हुए पदार्थ 
बढ़ते हैं। हमारा मन तुरंत विशेष से साधारण की ओर जाता 
है। कभी कभी क्रियाओं में भूल भी हो जाती है। इसी के निवारण 
-के लिये आगमनात्मक तक है। 
साधारण नियम की ओर जाने में शीघ्रता के कारण हम जो 
भूल कर जाते है, वह भी इस बात का प्रमाण है कि हम विशेष 
'पर नहीं ठहरे रहते। बालक यदि सचमुच के कुत्ते से डरता 
है, तो कुत्ते के आकार मात्र से भी डरने लग जाता है। यह 
विशेष से विशेष का अनुमान नहीं है। विशेष उदाहरणों में जो 
नियम व्यापक हैं, उनको हम उन उदाहरणों से अलग करके उस 
“व्यापक नियम के आधार पर नए नए उदाहरणों में व्यापक 
(नियम को लगा कर अपने ज्ञान की पुष्टि और बृद्धि करते रहते 
-है। यही आगमनात्मक अनुमान का सार है । 


कसम अनननर नल. 


( ४५ ) 
चौदहवें अध्याय पर अभ्याताथ प्रश्न 

(१ ) क्‍या सब त्तरह के अजुमान त्रयावयवो के श्रकार में रक्खे जा 
सकते हैं १ 

(२) बेठले साहब ने घर्मी धर्मेतर संबंधों के बतानेवाले अहुमानों के 
कौन कौन नए सिद्धांत बनाए और उनके बनाने में उनको 
कहाँ सक सफलता हुई है ! 

(३ ) क्या बेडले साहब के तोनों नियमों को शासिल करनेवाला एक 
व्यापक नियम बनाया जा सकता है ? 

(४ )' मिल साहब ने लेंगिक अनुमान के विषय में क्या आपत्ति उठाई" 
है ? उस आपत्ति का आधर क्या है १ 

( १) ल्ैंगिक अनुमान सें अनुसान का क्या आधार है ! 

( ६ ) वर्तमान ताकिकों ( शिलर प्रति ) का लेंगिक अनुमान के 
विषय में क्या सत है ! 


( ७ ) विशमन में पूर्व बाक्यों को अपेत्ता कोई नई बात्त प्राप्त होती है 
या नहीं १ 


पंद्रहवाँ अध्याय 
तकाभास 
( &9॥]9068 ) 


मनुष्य भूल करता है। विचार में भो भूल होती है और 
-क्रिया में भी । भूल करनेवाला स्वयं भी भूल करता है और 
“दूसरों को भी भूल में डालता है। कभी कभी ऐसा भी होता है 
कि दूसरों को भूल में डालने के लिये जान बूमकर भूल की 
जाती है। बहुत सी युक्तियाँ युक्तियों का रूप रखते हुए भी 
युक्तियाँ नहीं होतीं। ऐसी ही युक्तियों को, जो देखने में तार्किक 
मालूम पड़ती हैं. किंतु वास्तव में तार्किक नहीं होतीं, तर्का- 
भास कहते हैं। तकाँभास के विभाग कई प्रकार से किए गए 
हैं। भूल दो प्रकार से हो सकती है। या भूल भाषा में हो, या 
विचार में | विचार में भूल दो प्रकार से हो सकती है। या तो 
विचार के आकार में भूल हो या विचार के विषय में दोष हो, 
अर्थात्‌ अनुमान की सामग्री दूषित हो। अरस्तू ने दो ही प्रकार 
-के तर्काभास माने हैं--(१) एक जिनकी उत्पत्ति भाषा से हो 
( 70 700007०० 3) और (२) जिनकी उत्पत्ति भाषा से बाहर 
हो ( ४09 00४०7७7 ) | बहुत से भाषा संबंधी तरकाभासों 
-को अद्ध तार्किक ( 5877-08702) ) कहा गया है | 
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बहुत सी ऐसी भूलें हैं जिनमें भाषा और विचार दोनों के 
ही संबंध से दोष आ जाते हैं। जिनमें भाषा संबंधी दोष का 
आधिक्य है, उनका भाषा की सूलों के साथ वर्णन किया गया 
है; और जिनमें विचार संबंधी दोष अधिक हैं, उत्तका वर्णन 
“विचार की भूलों के साथ किया गया है। 

यद्यपि तकाभासों का ठीक ठीक विभाग करना कठिन है, 
. तथापि विद्याथियोँं की सुगमता के लिये इन्हीं दो विभागों के 

-आधार पर तकाभासों का वर्णन किया जाता है । 


भाषा संबंधी तकाभास 


पद्‌ संबंधी हृयर्थेकता-- 
मध्य पद को दृयर्थक न होना चाहिए, यह बात निरपेक्ष 
अनुमान के नियमों पर विवेचना करते हुए बतला दी गयी थी । 
इस तकाभास में पदों की हृयथंकता के सभी उदाहरण आ 
जायेंगे। लोंगिक अनुमान में सभी पद दो बार आते है। किंतु 
दोनों जगह अथ एक ही रहता है। जहां पर कोई पद एक वार 
एक अर्थ में आया और दूसरी बार दूसरे अथ में आया, वहाँ 
'तर्का भास का उदाहरण उपस्थित हो जायगा | 
साध्य में दृयर्थकता-- 
बीकानेर जेल के कैदी सुखी है । 
देवदत्त बीकानेर जेल का कैदी है । 
अतः देवदत्त सुखी है। 
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इस अनुमान में साध्य पद सुखी पूव वाक्य में और जेलों 
की अपेक्षा सुखी के अथ में आया है, और यदि निगमन में सुखी: 
का अथ निरपेत्ष रीति से लगाया जाय, तो यही भूल होगी । 
सस्यूं के पार रहनेवाले सर्यूपारी हैं। 
देवदत्त एक क्षुत्री सरयु के पार रहता है। 
अतः देवदत्त सय्युपारी है। 
पूबे वाक्य में सय्यूपारी का शब्दार्थ लिखा गया है, और 
यदि निगमन मे इसका प्रचलित अथ सप्यूपारी आक्षण लगायाः 
जाय, तो ठीक नहीं | 
मध्य पद की हृयर्थकवा-- 
अशुद्ध शुद्ध है । 
अशुद्ध अशुद्ध है। 
अतः अशुद्ध शुद्ध है । 
ऊपर के अनुमान में अशुद्ध पहली बार तो अशुद्ध शब्द 
( जैसा कि वहाँ पर लिखा हुआ है ) का वाचक है और दूसरीः 
बार शुण का वाचक है। 
जो बंधन से मुक्त हो गया सो सुखी है । 
कैदी बंधन से मुक्त हो गया है । 
अतः केदी सुखी है । 
इस अनुमान में पहली बार तो पक्ष अर्थात्‌ कैदी का अथे 
जो पहले कैदी था, लगाया गया; और यदि कोई निगमन में कैदी. 
का अथे यह ल्गावे कि जो अब कैदी है तो ठीक न होगा। 
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इसमें दूसरी द्वयर्थकता बंधन से मुक्त दोने की है। पहले वाक्य 
में तो बधन का अथ सांसारिक बंधन है और दूसरे वाक्य 
में कारागार संबंधी बंधन से मुक्त होना है। 

नवकम्बलो5यं बालक: । 

नवकंबल के दोनों अ्थ लगाए जा सकते हैं--नो 
कंबलवाला वा नए कबलवाला | उसको नो कंबत्वाला मानकर 
उससे कुछ कंबल माँगे जाये, तो बाकुछल ही दोगा। 
इस प्रकार के तकमभासों को न्याय-शात्ष में चाकूछल 
कहा है। वाक्य संबंधी हृय्थंकता के उदाहरण इस भ्रकार 
हैं--“अयमेति पुन्नो राज्षः पुरुषो5पसाय्यताम्‌” । इस वाक्य 
से राज्ञ: शब्द षष्ठी है। यदि इसका संबंध पुरुष से किया 
जाय तो यह अथ होता है कि यह राज्य का आदसी आता है। 
लड़के को हटा लो। यदि राज्षः शब्द का संबंध पुत्र से किया 
जाय तो इसका अथ यह होता है कि राजा का पुत्र आता है, 
आदमी को हटा लो । एक तीखरा भी अथ हो सकता है । यदि 
अपसाय्यताम्‌ का राज्ञ: पुरुष: के साथ अथे किया जाय, तो 
अथ यह होगा कि यह पुत्र आता है, राजा के पुरुष को हटा लो। 
कितु यह कुछ अस्वाभाविक होगा। जहाँ कर्ता और कर्म 
का एक ही रूप रहता है, चहाँ पर वाक्य संबंधी हृयथकता- 
के लिये बहुत स्थान रहता है.। 776 (76७४७ (6 फि०शाधाा5 
50») ००7१०८०: इसके दोनों ही अथ हैं। रोमन लोग यूनानियों 
को जीतेंगे; और यह मी कि यूनानी लोग रोमन लोगों को 

४ 
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जीतेंगे । यह भविष्यवाणी एक प्रकार से पूर हो गई थी | गज- 

नैतिक जीत रोमन लोगों की हुई थी और विद्या संबंधी जीत 

यूनानी लोगों की हुईं। 'रोको मत आने दो” इसके दो अथ 

हो सकते हैं--रोको मत, आने दो । और रोको, मत आने दो | 
उच्चारण संबंधी हृयर्थकता-- 

इसके उदाहरण बहुत हैं। उच्चारण में जिस शब्द पर 
जोर दिया जाय, उसी के अनुसार वाक्य का अथ बदल जाता 
है। “आप कल्ल रात को कहाँ गए थे” यह साधारण वाक्य 
है, किंतु एक पद पर जोर देने से अर्थ बदल जाता है । 

(१) आप कल्ल रात को कहाँ गए थे ? इसका अरथ यह होगा 
कि और कोई जाय तो जाय, आप तो कहीं नहीं जाते। सो 
आप कहाँ गए थे 

(२) आप कल रात को कहाँ गए थे ? कल्न पर जोर देने से 
यह अथ हो सकता है कि कल कोई ऐसा दिन था जिसमें कि 
साधारणनः आप बाहर नहीं जाते । 

(३) आप कल्न रात को कहाँ गए थे--रात पर जोर देने से 
यह मालूम होता है कि आप प्रायः रात में नहीं जाते। शत में 
बाहर जाना कुछ शंका भी सूचित करता है। वह शंका कई 
प्रकार की हो सकती है। रात को बाहर जाना स्वास्थ्य के लिये - 
खराब हो अथवा किसी असाधारण काम के लिये गए हों। कोई 
बीमार था या और कोई घटना तो नहीं हो गईं। चोरी और 
अदमाशी के लिये जाने की भी शंका असंभव नहीं। 
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(४) आप कल्न रात को कहाँ गए थे ! कहाँ पर जोर देने 
से शंक्रा और उत्सुकता दोनों ही प्रकट होती हैं । 

संकलन और उ्याक्नन--कभी कभो ऐसा होता है कि 
एक शब्द पूर्व के वाक्यों में व्यक्तियों का दयोतक होता है. और 
निगमन में समूहवाचक होता है अर्थात्‌ एक स्थान में एक पद्‌ 
जातिवाचक समझा जाता है, और दूसरे स्थान में समुदाय- 
वाचक समझा जाता है। इसी तरह जहाँ पर पहले किसी 
शब्द को समुदायवाचक मान लें वहाँ फिर उसी को जातिवाचऋक 
मान लें तो भी भूल होगी। पदले प्रकार की भूल को संकलन 
की भूल कहते हैं. और दूसरे प्रकार की भूल को व्याकत्लन की 
भूल कहते हैं। 

संकलन की भूल का उदाहरण-- 

भवभूति के सब नाटक चार घंटे में खेले जा सकते हैं। 
उत्तर रामचरित, महावीर चरित्र और मालती माधव भव- 
सूति के सब नाटक हैं; अतः उत्तर रामचरित, महावीर चरित 
ओर मालती माधव चार घटे में खेले जा सकते हैं. | पहले 
थूर्चे वाक्य में सबका अथ प्रत्येक है, भर्थात्‌ एक एक करके 
सब नाटक; और दूसरे पूव वाक्य में सबका अर्थ समुच्चय 
रूप से लिया गया है । 

यदि कोई कहे कि पार्लिमेंट की राय मान्य नहीं, क्योंकि 
पार्लिमेंट का प्रत्येक मेंबर भूल कर सकता है, तो वह भी 
संकलन संबधी भूल करेगा। संभव है कि प्रत्येक मेंबर 
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व्यक्तिशः भूल कर जाय, किंतु सबका मिलकर भूल करना 
यद्यपि असंभव नहीं कहा जा सकता, तथापि कठिन अवश्य है। 

व्याकलन फा उदाहरण-- 

इस बाग के वृक्षों की अच्छी छाया है | 

वह आम का वृक्ष जो गत ब्षे लगाया गया था, इस बाग 
का वृत्त है। 

इसलिये वह आम का वृक्ष जो गत ब्षे लगाया गया था, 
अच्छी छायावाला, है ! 

इस फौज के सिपाही अजेय हैं । 

देवदतत इस फोज का सिपाही है । 

अतः देवद्त्त अजेय है। 

सब पंचों का फेसला मान्य है। 

सोमदत्त का फैसला पंच का फेसला है। 

अतः सोमदत्त का फेसला मान्य है । 

पहले पूर्व वाक्य में पक्ष समूहवाचक है, सब पंचों का 
इकट्ठा फैसला मान्य है; लेकिन किसी एक पंच का फैसला 
मान्य नहीं हो सकता | ! 

आलंकारिक भूल-- 

जो कुछ देता है, वह प्रशंसा के योग्य हैं। 

, सूम घर के किवाड़ देता है | 
अतः सूम प्रशंसा के योग्य है । ) 
इस अकार. की भूल तो कोई हँसी में ही करेगा, कितु 
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कमी कभी एक शब्द के साधारण अर्थ और आलंकारिक अथे 
में भेद हो जाता है। एक शब्द से और जो शब्द बनते हैं, उनके 
अथ में भी मेद हो जाता है। ,एक शब्द दूसरे शब्द से मिल 
कर दूसरा अर्थ धारण कर ज्ञेता है। महत के साथ रानी का 
योग रानी का अथे बदल देता है । 

नीचे की थुक्ति इसी तकामास का उदाहरण है । 

अभिमानी लोग निद्व हैं। 

स्वाभिमानी लोग अभिमानी होने हैं। 

अतः स्वामिमानी लोग निथ हैं.। 

साधारणतः अभिमानी का अथ खराब है। किंतु स्वाभि- 
भानी का अथे अच्छा है । 

अलंकार संबंधी दृय्थंकता से जो भूल होती है, उसका 
नाम न्यायशासर में उपचार छज्न दिया है। इसका उदाहरण 
इस प्रकार से दिया जाता है | 

मंच चिन्नाते हैं तो क्या मंच सजीव हैं 

“मंच चिल्लाते हैं” से “मंच पर के आदमी चिज्नाते हैं” ऐसा 
अथ लगाया जायगा। जब शब्द के कोरे अथ पर बहस की जाती है, 
तब इसी तकोमास के उदादरण|उपस्थित हो जाते हैं। कोई कहे 
कि मुझे तो दो रोटी रोज चाहिए और में आपका काम करता 
रहूँगा; तो यदि उसको गिनती की दो हो रोटियाँ दी जायें तो वह 
आलंकारिक हुचथकता का आश्रय लेता है। दो रोटी का अथे 
ग्रिनती की दो रोटी नहीं; उसका अथ है मामूलो' तौर से खाने 
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पीने का सहारा चल्ना जाय । द्वार रखाए रहने का अथ यदि: 
कोई यह लगावे कि केवल दरवाजे की रक्ा करते रहना, तो 
यह सूखंता ही है। इसी प्रकार जो लोग किसी बादे वा सरकारी: 
हुक्म का आश्रय न लेकर केवल शब्दों के ऊपर ही बहस करते. 
हैं, वे इसी प्रकार की भूल करते हैं । 


विचार के विषय संबंधी तकाभास 


विचार के आकार संबंधी तर्काभासों का वर्णन अनुमान के 
नियसों पर विवेचना करते हुए कर दिया गया है। यहाँ केवल 
उन्हीं तकाभासों पर विचार किया जायगा जो विचार के 
विषय से संबंध रखते हैं। इस प्रकार के तकाभासों में. 
उपाधि संबंधी तर्काभास पहले आता है। गौण बात से वा 
उपलक्षण से लक्षण संबंधी अनुमान करने में यह भूल होती 
है। इसकी यह मिसाल दी गई है। क्या सुकरात मलुष्य है !' 
क्या प्लेटो सुकरात से भिन्न है ? इसलिये प्लेटो मनुष्य से भिन्न 
है। प्लेटो और सुकरात व्यक्तिता में भिन्न हैं, जाति में नहीं । दो 
सलुष्य मनुष्य होने में एक हैं, किंतु उनके औपाधिक गुण भिन्न: 
हो सकते हैं। इस औपाधिक गुण संबंधी तर्काभास का यह 
प्राचीन रूप है। कुछ वर्तमान ताकिंकों ने इसका साधारण सेः 
विशेषवाल्ते तकांभास से तादात्न्य किया है, किंतु यह उससे भिन्‍नः 
है। साधारण से विशेष और इसके विपरीत विशेष से साधारण 
कातकाभास इससे भिन्‍्त है। 


( शश ) 


डी सारगिन साहब ( /06 (०४०० ) ने औपाधिक वाक्य 
से औपाधिक वाक्य का अनुमान करना तीसरे प्रकार का तर्का- 
भास मानकर इसको भी उपाधि संबंधी तकाभास के अंतर्गत 
किया है। 

साधारण से विशेष पर जाना (4 06० भंणएलध 
2त कालप्रा॥ 8९०एपातप0 धुत ) 

से औपाधिक पर जाना 

जो किसी दूसरे के शरीर को काटता है बह निदनीय है। 

डाक्टर लोग दूसरे के शरीर को काटते हैं, अतः वे निंद- 
नीय हैं । 

इस अमुमान में पहला वाक्य साधारण उपाधि रहित है 
और दूसरा वाक्य औपाधिक है, डाक्टर जो दूसरे का शरीर 
काटता है, बह उसके लाभ के लिये। इसलिये डाक्टर को 
साधारण वाक्य के आधार पर दोषी ठहराना ठीक नहीं । 

जो दूसरे(को गोली मारे वह दंडनीय है । 

सिपाही लोग दूसरे को गोली मारते हैं। 

अतः सिपाही लोग दंडनीय हैं । 

ऊपर का वाक्य साधारण है, उसमें कोई शत वा उपाधि 
नहीं | नीचे का वाक्य साधारण नहीं । सिपाही लोग जो गोत्ी 
चलाते हैं, सो देश के हित के लिये राज्ञाज्ञा पाकर चलाते हैं। जब 
उनके! साथ राजाज्ञा की उपाधि नहीं होती, तब वे भी दंडनीय 
दो जाते हैं। इसी के विपरीत यदि कोई कहे कि सिपाही लोग 
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गोत्नी चलाते हैं; इसलिये किसी को गोली मारना दंडनीय नहीं 
है। तो यह औपाधिक से निरौपाधिक पर जाना होगा! (3 4000 
$6०॥र7त777 चण॑॑त॑ 86 तांटधय/ धंजऑठं/४) | एक किस्सा 
मशहूर है कि एक अफगान चलती रेल में चढ़ रहा था। उसको 
रेज्ञ की पुलिस ने चढ़ने से रोकते हुए कहा कि चल्नती गाड़ी में 
चढ़ने का हुक्म नहीं । इतने में गाडे चढ़ने लगा। फोरन अफ- 
गान ने गाडे को पकड़ लिया और कहने लगा कि चलती गाड़ी 
में,चढ़ने का हुक्म नहीं। यह निरोपाधिक से ओऔपाधिक के 
अनुमान करने का अच्छा उदाहरण है । 

न्याय शाश्ष में कहा हुआ सामान्य छुल्र! इससे मिलता 
जुलता है। इसकी परिभाषा नीचे के सूत्र में दी गई है । 

सम्भवतों अथपस्यातिसामान्ययोगाद्सस्भूवाथ. कल्पना 
सामान्य छत्मम्‌ । न्यायसूत्र १-२-१३ | 

अति सामान्य योग से अर्थात्‌ सामान्य वा वर्ग के बढ़े 
होने के आधार पर संभव बात के लिये असंभवता की 
कल्पना करना सामान्य छत्न कहलाता है। जैसे यदि कोई कहे 
कि यह ब्राह्मण विद्वान और सदाचारी है। इसके उत्तर में यदि 
कोई शंका करे कि कहीं सब जाक्षण सदाचारी और विह्ान होते 
हैं, ज्राह्मण तो जरा-जरा से बालक भी होते हैं। तो यहाँ पर शंका 
करनेवात्ा यह भूल जाता है कि विद्वान्‌ और सदाचारी का 
गुण सब ब्ाह्यणों के लिये नहीं कहा गया है, केवल इसी त्रादाण 
के लिये कह्दा गया है। 


( #७ ) 


जहाँ पर कोई वात अपने ही आधार पर सिद्ध की जाय- 
चहाँ पर यह दोष आ जाता है। यह दोष न्याय-शास्त्र में कहे 
हुए “प्रकरण सम” # से मिल्ञवा जुलता है। शब्द 
अलित्य है, क्‍योंकि उसमें नित्यस्व के गुण का असाव 
है। अनित्यत्व और नित्यत्व के गुण का अभाव एक ही बात 
है। आत्माश्रय दोष प्रायः पर्यायवाचक शब्दों के व्यवह्वर से 
आता है। करितु जब कई अनुमानों के सिलसिले में यह दोष 
अत्पन्त होता है, तब यह सहज सें नहीं पहचाना जात्ा। 
उस दशा में इसको चक्रक कहते हैं । अन्योन्याश्रय दोष इसी का 
'युक रूप है। 

अरस्तू के अनुसार यह दोष पाँच प्रकार से आता है। 

(१) जिस बात को सिद्ध करना है, उसको उसी रूप में 
भान लेना । यह प्रायः भाषा के अनुचित प्रयोग से ही उत्पन्न 
होता है और इससे पथ्यायचाचक% शब्दों का अधिकतर व्यव- 

“हार होता है 

(२) एक साधारण नियस सान लेता जो स्वयं निगमन 
की भाँति सिद्धि, की अपेक्षा रखवा हो। जिस शिक्षा द्वारा ज्ञान 
की वृद्धि होती है उसी शिक्षा द्वारा मानसिक्र व्यायाम हो जाता 

है; इसलिये मानसिक व्यायाम के लिये दूसरे प्रकार को शिक्षा 
की आवश्यकता नहीं। इसके सिद्ध करने के लिये ऊपर का 


गए न वि  ट डि/ द+++++--- 
& यस्मात्‌ प्रकरणचिता स निर्याथमपिष्टः प्रकरणसमः 
*न्यायसून १---२---२७ 


आत्माश्रय 
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सिद्धांत मान लिया गया; किंतु ऊपर का सिद्धांव निगमन से 
मिलता जुलता है और सिद्धि को अपेक्षा रखता है। 
(३) जो विशेष बातें साधारण नियम के अंतर्गत आती हैं, 
उनको मान लेना । इसमें प्रायः गणनात्मक निगमन आते हैं । 
(४) साधारण नियम के अंग करके उनको अलग अलग मान 
लेना | 
(५) जिस बात को सिदूध करना है, उसके विपरीत संबंध ' 
को मान लेना और उसको उत्नट कर अपना प्रयोजन सिदूघ कर 
लेना | अ ब के पू में है; इसे सिद्ध करने के लिये ब अ के 
पश्चिम में है, यह मान लेना। 
वादी का ठीक उत्तर कया है, इस बात का जानना कठिन है।' 
वादी का कहना तो कुछ और द्ोता है और उसके उत्तर में 
कुछ और बात कही जाती है। बहुत से लोए' 
3240६ वादी की युक्ति का उत्तर नहीं देते ओर उसके 
चाल चलन को बुरा कहने लग जाते हैं। लोग 
हमर किसी बात के घामिक मूल की तो विवेचना 
करते हैं और उसकी आर्थिक उपयोगिता पर 
दोष गाते हैं। स्पेन्सरशैंसाहन यूनानी या लैटिन भाषा पढ़ाने 
के संबध में लिखते हैं कि दस में से नौ लड़कों को अपने भावी 
जीवन में यूनानी और लैटिन भाषा का काम नहीं पड़ता। इसकेः 
खंडन में वेल्टन साहब (कहते हैं कि प्राचीन विद्याओं के 
पक्त॒पाती यह नहीं कहते कि वे भावी जीवन में काम आती हैं, 


अज्ञान 
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बरन्‌ उनका कहना है कि उनके द्धरा सानसिक व्यायाम अच्छा 
हो जाता है और फल्नतः मानसिक शक्तियाँ पुष्ट हो जाती हैं। 
कभी कभी ऐसा भी होता है क्रि लोग अपनी बात की पुष्टि में.” 
एकाध दृष्टांत दे देते हैं। फिर लोग उस दृष्हांत का आधार 
लेकर उस दृष्टां8ठ समानता की मुख्य बात को छोड़ कर और: 
किसी गौण बात के आधार पर उस दृष्टांत को दूषित ठहराते: 
हैं, और उसके साथ ही सारी युक्ति को दूषित ठहरा देते हैं । 
कोई कहे कि बालकों की शिक्षा का काम पुरुषों की 
अपेक्षा औरतें अच्छा कर सकती हैं, इसलिये औरतों को उच्च 
शिक्षा देना आवश्यक है। इस संबंध में कोई विज्ञायत की खियों 
का उदाहरण दे; और बिलञायत की श्लियों का उदाहरण सुनते 
ही कोई दूसरा पुरुष बोल उठे कि अजी जनाब ! यह तो आपने- 
ठीक कहा; लेकिन आपको मालूम भी है कि वहाँ की खियाँ 
कैसी होती हैं ? विज्ञायत की खियाँ यदि बुरी हैं, तो यह उनकी” 
सासाजिक प्रथा का फल है। स््ियों को घुरा कहते से उच्च” 
शिक्षा देने की आवश्यकता का प्रतिवाद नहीं हुआ | - 
किसी ने कहा कि शब्द अनित्य है, क्‍योंकि वह काय है । 
जैसे घड़ा और घड़े का सादश्य कार्येत्व में है, ओर किसी बात 
में नहीं; कितु घडे की मिसाल को ही लेकर यदि कोई कहे कि 
घड़ा साकार है, इसलिये क्या शब्द भी साकार है? तो यह 
युक्ति ठीक नहीं। इस प्रकार के उत्तर को उत्कर्षसमक्क कद्दते 
# न्याय शास्त्र से २४ प्रकार का जातियाँ सानो हैं। जाति एक पक के 
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हैं। प्रतिवाद का भज्ञान कई रूप घारण करता है। उनमें से 
सब से पहले व्यक्तिगत दोष-द्शन न्याय है ( 48ए/शाप्रा0 
20 ॥0ग्रागपा) ) $&। जब वादी की थुक्ति का उत्तर देने के 
लिये अपने पास कोई सामग्री न हो, तब बादी को गात्ी 
देना इसका उदाहरण है । मुकदमा कमजोर है; दूसरी थोर के 
वकील को गाली दो | इन सब बातों का मूल पक्तपात में है। 
जो लोग सत्य की खोज नहीं करते, वरन्‌ जीत ही चाहते हैं, वे 
लोग इन बातों का सहारा लेते हैं। जब कभी युक्ति देनेवाले 
के आचरण, रीति या व्यवहार पर दोष लगाया जाय, तब समझ 
ज्ेना चाहिए कि दोष देनेवाला तकशाश्र के क्षेत्र से बाहर 
जा रहा है । यदि कोई मनुष्य अच्छी सलाह दे, तो “पर उपदेश 
कुशल बहुतेरे” कह देने से उस सलाह का मूल्य कम 
नहीं हो जाता। यदि चित्रकार स्वयं कुहप है, तो यह 
आवश्यक नहीं कि उसके चित्र सुंदर न हों। जब्न किसी बात 
का उत्तर न बन पड़ा, तब कहने लग गए कि वाह ! और कोई 

निरथक पतिवाद को कहते हैं। उत्कषेसम भा उन्हीं में से है. साधस्य वेध- 
भयायां प्रत्यवस्थानं जाति:। फेवल साधस्य और वैधस्य के आधार पर 
उत्तर देना जाति है । 

# यह वितरडा का एक प्रकार है। 'सम्रतिपतस्थापनाहीनो वितण्डा' | 

इनकी व्याख्या करते हुए ऋषि वात्स्यायन लिखते हैं--“भो तो समानाधि 
करणौ विरुदूधो धर्मों पक्षावित्युक्त तयोरेकर्र वैतरिडको न स्थापयति इति 


पर पक्ष प्रति शोधेनेव प्रवर्तते। संक्षेप से वेतरिडिक वह है जो अपना कोई 
पक्त न रखकर दूसरे के पक्ष का ही खण्डन करता रहे । 


( ६१ ) 


कहे तो कहे, आप भी बोलने क्षण गए! सूप बोले तो बोले- 
चलनी भी बोलने लग गई जिसमें बहत्तर छेद ! 

समाजोत्तेजन न्याय ( 22णागशााँएंए 2५ 20एप्रौष्या0, )- 

लोग कभी कभी दूसरे की इष्या, ठेंष या जातीय अभिसान 
का सहारा लेकर अपनी बात पुष्ट करने लगते हैं। 

आप्र वचन न्याय ( 3:8ए/७7प7) 20 एएप्राती४ए ) 
कभी कभी एक वाक्य सारी युक्तियों का काम दे जाता है। 
शाओरों का वचन तो जहाँ का तहाँ रहा, खाली नीति के श्र'थ का: 
भी श्लोक बड़ा भारी प्रमाण हो जाता है। हमारे कहने का यह 
सतत्ञब नहीं कि आप्त चचनों का आदर न किया जाय, किंतु 
युक्ति का उत्तर युक्ति से दिया जाय और शब्द प्रमाण का 
उत्तर शब्द प्रमाण से दिया जाय। बहुत से स्थानों में केवल 
नाम को पूजने लगते हैं। जिस प्रकार पुरानी सभ्यतावाले पुराने 
नामों पर जान देने को तैयार रहते थे, उसी प्रकार आज 
कल के नए लोग भी नए नए नामों पर ही मुग्ध हो जाते है । 
चाहे जो बात हो, यदि किसी वैज्ञानिक ने कही है तो 
ठीक ही है। 

युक्ति में दूसरे की राय का आधार /न लेना चचाहिए। 
- ,डंडे का न्याय ( श8प्रय6तापा। 20 72०प्रॉपाय ) 
जब किसी प्रकार से बस न चले तो वादी को डडे मारकर 
भगा देना । इसे युक्ति या न्याय का नाम देना ही ठीक नहीं। 

प्रतिवाद॒ विषयक कुतकों के संबंध में न्‍्यायशाज्र मे. 


( ६२ ) 


बताए हुए तीन था चार निम्रहस्थान हैं क जो इन कुतकों 
-से किसी अंश में समानता रखते हैं, वह इस प्रकार है। 
प्रकृतादथा दप्नतिसम्बद्धाथ मर्थान्तरम्‌ । 
न्यायसूत्र; 'श७, 
अर्थान्तर उसको कहते हैं जिसमें वास्तविक विषय 
'को छोड़ कर अप्रासंगिक विषय उठा लिया जाय | 
युक्ति के ऊपर विचार न करके अनुमान के अंगों की 
“व्याख्या करने लग जाना अथवा प्रमाणों के ऊपर विवाद 
प्रारंभ कर देना आदि इसी के उदाहरण हैं। कभी कभी 
ऐश्ा भी होता है कि वादी के मुँह से कोई शब्द जैसे अ प्रभाव? 
निकल गया; फिर उस्ती शब्द की व्याख्या करने ढंग जाना-- 
अप्रभाव तो आ्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अत्यंताभाव और अन्यो- 
-न्याभाव चार प्रकार का होता है। ये सब बातें अपने पक्ष की 
“कमजोरी बताती हैं। 
वर्णक्रमनिर्देशवन्निरथकम्‌ । 
केवल वर्ण ही कहते जाना निरथंक है, जैसे क स व द है; 
'तथदधद है; आदि। 
परिषत्रतिवा दिभ्यां त्रिररशाभमिदितम- 
प्यविज्ञातमविज्ञाताथम्‌।. ५५६, 


नकननननननी। लए: 


_._#% विप्रत्तिपत्तिसमतिपत्तिश् निम्नहस्थावस,। ठोक न सममना या 
बिरकुल न समझना निग्रहस्थान कहलाता है। निम्रदस्थान अर्थात्‌ 
'फटकार खाने के झवसर माने गए हैं। 


( ६३ ) 
अविज्ञातार्थ उस युक्ति को कहते हैं जिसमें किसी कठिन और 
ज्कूट शब्द का व्यवहार किया जाय जो तीन बार दोहराए जाने 
पर भी न वादी की और न श्रोता की समझ में आवे | जो लोग 
अवच्छेदकावच्छेदकत्व से भरी हुईं बड़ी बड़ी न्याय की फक्कि- 
काएँ सुनाकर श्रोताओं पर चृथा रोब जमाना चाहते हैं, उन 
"ज्षोगों का छृत्य तार्किक दृष्टि से निदनीय है । 
काय्यव्यासगात्‌ कथाविच्छेदों विक्षेप: । 
न्या० सू० ५॥२।२०, 
विक्षेप उसे कहते हैं, जहाँ पर फोई दूसरे काम का बहाना 
-करके उठ जाय, तो उसका काये तक की दृष्टि से निदनीय 
-सममझका जाय | 
स्वपक्ष दोषाभ्युपगमात्‌ पर पक्षदोष असंगोमतालुज्ञा । 
अपने में दोष को स्वीकार करते हुए दूसरे में उसी दोष को 
"बतल्ाना सतानुज्ञा कहलाता है। यदि कोई कहे कि तुम चोर हो, 
तो उसके उत्तर में कहना कि तुम कौन से साहु हो ? तुम भी तो 
“चोरी करते हो | यह मतानुज्ञा का उदाहरण होगा । 
जब निगमन पू्े वातयों से निकल सके, तव उस अलु- 
“मान को असंबद्ध कहते हैं। आजकल इस कुतक के ऐसे 
झसंबदूघ उदाहरण दिए जाते हैं कि किसी शब्द 
६ ३०० ७८५०४ ६० ) का किसी शब्द से संबंध ही नहीं 


७ जाति और निम्नह स्थानों का पूरा चर्णन झतिम अभ्यास में 
“दिया गया है। 


( हैंड ) 


रहता। यह न्याय-शाद्ष में वर्णित अपार्थक निम्नह स्थान से 
बहुत मित्रता है । 
आज धूप तेज है। 
आगरे से इलाहाबाद तीन सौ मील है। 
अतः देश में प्रारम्भिक शिक्षा का प्रचार करना ठोक नहीं | 
यह वास्तव में निगमन का विषय नहीं, आगमन का विषयक 
है। इसका विशेष रूप तत्पश्चात्‌ अतः तस्य कार्य ( उसके. 
अकारण को. पीछे भ्राता है, इसलिये उसके कारण से ) 
लि का है। केबल आलुपूर्वी से काय्येकारण 
(?70०४०७०) सबंध स्थापित कर लेना अकारण को कारण: 
मानना है। रात दिन के पीछे आती है, अतः दिन रात का. 
कारण है। यदि बिल्ली रास्ता काट जाय और उसके पीछे कुछ 
अनिष्ट हो जाय, तो बिल्ली का रास्ता काट जाना इसका फारणः 
मान लेना इसो ग्रकार की भूल करना है। ऐसे उदाहरणों को' 
अन्यथा सिद्ध कहा गया है। 
कभी कभी एक प्रश्न) के अंतर्गत बहुत से प्रश्न आ जाते 
हैं और लोग घोखे में आकर एक प्रश्न का उत्तर देते हुए 
# पौर्वापर्य्यायोगादुषप्रतिसंबद्धार्थमपार्थकम्म | ६--२--१० 
जहां अनेक पद या वाक्यों का पूर्व, पर क्रम से अन्चय न होने से 
समुदाय प्रथा की हानि हो और असंबद्धाथ्थता दिखाई पड़े, जैसे 
- “दस दाढ़िम छुयपूये: कुरड चर्म” यह शब्दों के बने हुए वाक्य का 
उदाहरण दिया गया है। इस कुमारी का झग-चमे शय्यां है, उसका 
पिता नहीं सोया है। 


( ६५ ) 


दूसरे प्रश्न का उत्तर दे जाते हैं। तुम्हारे कहाँ चोट लगी 
इसमें यह बात मान ही ली गई है कि चोट 
लगी। पहले यह सवाल करना चाहिए था 
कि चोट लगी थी या नहीं। उसके पश्चात्‌ जब यह उत्तर मित्रता 
कि चोट लेगी है, तब यह पूछना ठीक था कि चोट कहाँ लगी। 
ऐसे प्रश्नोंका बिना सोचे विचारे जवाब दे देना बड़ी भूल है; 
इसमें ज्ञोग धोखा खा जाते है। 
एक वकील ने एक लड़के से पूछा- वया तुमने अपनी माँ 
को पीटना छोड़ दिया है ! यदि रूड़षा हा मे उत्तर देता है, 
तो यह सिद्ध होता है कि पहले पीटता था, अब नहीं पीटता। 
ओर यदि बहता है कि नहीं, तो सिद्ध होता है कि अब भी 
पीटता है। 
इसका उत्तर यही होना चाहिए था कि मैं कभी पीटता 
हीनथा। 
यह मनुष्य मूख और हत्यारा है या नहीं है ! संभव है कि 
वह मूख हो ओर हत्यारा न हो । इसलिये ऐसी अवस्था में प्रश्न 
का उत्तर देने से पूवे उसका विश्लेषण कर लेना आवश्यक है । 
ज्ञोग कसी कभी ऐसी प्रार्थना १रते हैं जिसमें एक के साथ कई 
और प्रार्थनाएँ भी आ जाती है। बृद्धा कुमारी के बर का न्याय 
प्रख्यात है। उसने विवाह की प्राथना न कर यह माँगा था कि 
भेरे पुत्र कांचन की थाली मे बहुध्यंजन-भोक्ता हों। - 


यहाँ पर विचार के आकार संबंधी तकाभास नहीं दिए 
४ 


अहु-अश्याक्रक प्रश्व 


६ ६६ ) 


गए। उनका वर्णन पृ में हो हो चुका है। यहाँ यह बात 
बता देना आवश्यक है कि आकार की शुद्धता के साथ पूर्व 
वाक्यों की वास्तविक सत्यता पर ध्यान दे लेना आवश्यक 
है। मध्य पद की योग्यता पर भी विचार कर लेना चाहिए। इन 
बातों के लिये स्थिर नियम नहीं दिए जां सकते। हिंदू तके- 
शात्र आकारवाद से संबध नहीं रखता; उसके अनुसार हेतु वा 

मध्यपद के पाँच दोष बतल्ाए गए हैं #& । 

पंद्रहवें अध्याय पर अभ्यासार्थ प्रश्न 

न्यायों की परीक्षा 
नीचे लिखे हुए अजुमानों की परीक्षा कोजिए । यदि वे ठीक हैं तो 
इनका आकार, प्रकार योगादि बतलाइपु॥ यदि ठीक नहीं तो उनमें 
की भूलों का कारण बतलाते हुए उन भूलों का ताकि नाम बतलाइए। 
(१) विकासवाद सत्य है; क्योंकि प्रत्येक वेशानिक उसको सत्य 

समानता है। हु 
(२) बुद्ध और उदारता का योग है; अतः उदार मनुष्य बुद्धिमान 
होते हैं । 
(३) ज्ञान शक्ति देता है। शक्ति वांददनीय है; अतः ज्ञान बांहुनीय है । 
(४) हमारे सब ट्रक पाँच भन के हैं । 
यह हमारा ट्रक है; अतः यह & सन का है| 
(३) श्र गरेज लोग बुद्धिमान होते हैं । 
वह अं गरेज नहीं है; अतः वह बुद्विमान नहीं है । 

# न्याय शास्त्र के मूल सिद्धांत बतलाते हुए इनका सविस्तर 

वर्णन पुस्तक के तृतीय खंड से किया जायगा । 


( 5७ ) 


(६) संखिया खाने से रूत्यु नहीं दो सकती; क्‍योंकि डाक्टर ने 
सुरूकों बुखार में संखिया का एक योग दिया था। 
(५) तुमसे हम बहस नहीं कर सकते,। शूद्वों को वेदुध्ययन का 
अधिकार कहाँ ? 
ईस) मजुध्य की खोपड़ी पवित्र है; क्योंकि वह भी शंख को साँति 
किसी शरीर का अंग है। ( तत्व चित्रासणि से ) 
(६) चायसात्मा प्रवचनेन लभ्प: नेषोतर्केणपणीयः । इसलिये 
ते किक लोग अनात्मवादी होते हैं । 
(१५०) अधिक विहू,न॒ प्राय: पागल होते हैं। वह अधिक पढ़े। लिखा 
नहीं है; अतः उसके पागल होने की शंका नही है । 
(११) उसका जुर्म साबित है, क्योंकि वह सफरूर (भागा हुआ) है। 
(१२) यह काम किप्ती सिद्वद्वस्त का है; क्‍्यांकि अवाशी आदमी 
ऐसा कर ही नही सकता। ॥ 
(१३) सब यथार्थ अनुमान ताव पदवाले होते हैं। इस अनुमान की 
यथर्थता में संदेह करना मूख॑ता है; क्मोंकि यह भो तो तीच 
पदु का है । 
(१४) कोई सत्कर्म निदनीय नहीं। 
दान सत्कम है, अतः निदतीय नही ! 
(११) शब्द भौतिक पदार्थ है। तेज शब्द नहीं, अतः चह भौतिक 
पदर्थ नहीं है । 
(१६) केवल अज्ञानी लोग ही विद्या की निंदा करते हैं । यह 
अज्ञ नी नहीं, क्योंकि विद्या की प्रशंसा करता है । 
(१७) कोई सत्‌ दस्तु बुद्धि के विरुद्ध नहीं है ! 
सब असत्‌ पदार्थ शणिक हैं । 
अतः सब उणिक पदार्थ बुद्धि विरुदूध हैं । 
५१८) देर आावद्‌ दुरुस्त आयद (जो काम देर में होता! है वह अच्छा 


( दृ८ ) 


होता है, यह काम जरद हो गया;अतः इसमें कुछ धोखा हैं। 

हे (१६) श्रेयांसि बहुविध्नानि। मेरे काम (जो मैंने विदेश जाने का 
विचार किया है) मैं भी बहुत विघ्च पढ़ रहे हैं; अतः उसके 
श्रेय होने में संदेह नहीं । 

(२०) पढ़े लिखे आदमी हाथ से काम करना पसंद नहीं करते; 
इसलिये यदिं प्रारंभिक शिक्षा अनिवाय कर दी गई, तो 
सब काम बंद हो जायेंगे। 

(२१) इस स्टेशन पर केवल डाफग़ाड़ी ही नहीं 5हरती। चूँकि 
यह गाड़ी इस +टेशन पर नहीं ठहरी, इसलिये यह डाक 
गाड़ी होगी। 

(२२) डेकार्ट का उदाहरण सिद्ध करता है कि कुछ दाशंनिक लोग 

; गणितशज्ञ होते हैं । 

(२३) आजकल के पास होनेवाले एल-एल० बी० में से कोई ऐसा 
नहीं हैं जो वी० ए० न हो । स्कूल में पढ़नेवाले लड़के बी० 
ए० नहीं होते; इसलिये स्कूल में पढ़नेवाले लड़के एल एल० 
बी० नहीं होते । 

(३४) मेरे ऊपर राजद्रोह का झमियोग लंगाया जाता है। लेकिन 
मैंने जो व्याख्यान दिया था, उसको कोई आदमी अपने 
घर में अकेला बैठकर पढ़ देखे । उसके कारण उसके भाव 
राज्य के विरुदृध उत्तेजित न होंगे। 

(२१) धीर मनुष्यों पर ही शासन का भार रक्खा जाता है। बह 
आदमी डिप्टी कलेक्टरी के लिये चुना गया; इसलिये बह 
धीर नहीं हो सकता। 

(१६) सब काम्रेसवादी स्वदेशी कपड़ा पहनना अच्छा समभते हैं । 
स्वदेशी कपड़े को अच्छा समभनेवाले देशभक्त हैं; अतः सब, 
देशभक्त कांग्रेसवादी हैं । 


( ६९ ) 


(३७) एक व्यवसाय के आदमियों में विरोध नहीं होना चाहिए, 
क्योंकि उनका एक ही संमिलित ध्येय है | 

(१८) सब मनुष्यों के बराबर अधिकार हैं; इस लये सबकी तन- 
खाह बराबर होनी चाहिए । 

(२६) सब मलुष्य जावदार हैं। जातदार शब्दु फारसी भाषा का 
है; अतः मनुष्य फारसी भाषा का शब्द है । 

(३६०) हर एक आदमी अपना सुख चाहता है; इसलिये सब 
आदमियों को सबका सुख चांछुनीय होना चाहिए । 

(३१) जो कुछ सन को उच्च विचारों की ओर ले जाता है, वह श्रेय 
है | जो कुछ मव को उच्च विचारों की ओर ले जाता है, चह 
ध्येय है। अतः कुछ ध्येय श्रेय हैं । 

(३२। क्या “लालने बहवो दोषा:” से “ताढ़ने वहवो गुणाश? 
निकल सकता है ? थदि ताइने बहदो गुणा: ठीक है, तो 
यह भी ठीक है कि अमभुक बालऊ कठिन तादना सें रहने के 
कारण बहुत गुणवाला है । 

(३३) आ गरेज लोग घुद्धिमान हैं। अं गरेज लोग शराब पीते हैं; 
अतः शराब पीना बुद्मिानी है । 

(३४) यदि शिक्षा को लोग पसंद करते हैं, तो शिवा के विषय में 
राज्य की ओर से जोर देना छथा है। और यदि लोग पसंद 
नहीं करते, तो राच्य को ओर से जोर देना जुल्म है। अतः 
शिक्षा के संबंध में राज्य की ओर से जोर देवा उचित नहीं। 

(३४) च्यापारिक उद्योग तमी सफल होते हैं जब कि उनका 
संचालन ऐसे लोगों के हाथ में हो जो रव्य व्यापार करते 
हों। अतः राज्य की ओर से किए हुए व्यापारिक उद्योग 
सफल नहीं हो सकते । 

(३६) परदित सरिस धरम नहिं भाई। 


( ७० ) 


पर पीड़ा सम नहिं अधमाई ॥ 
न्यायाधीश लोग अपराधी को दंड देकर पीड़ा देते हैं। इस* 
लिये उनके बराबर कोई झधम नहीं है । 

(३७) अ्रच्छे लेखक के लिये यह झावश्यक है कि वह या वो स्फूति 
शाली हो या मेहनती हों । गिबन बड़ा मेहनती था; इस 
लिये वह स्फूर्तिशाली नहीं था । 

(१८) यदि कोई पदार्थ चलता है तो वह था तो अपने श्थान में 
चलता है था अपने से इतर स्थान में । 
वह अपने स्थान में तो चल नहीं सकता, क्योंकि चहाँ स्थित 
है; और दूसरे धान में चल ही कैसे सकता है। 

(३६) राजहरोही का विश्वास नहीं करना चाहिए । देवदत्त सरकारी 


नौकर होने के कारण राजद्रोही नहीं हो सकता, इसलिये 
वह विश्वास-योग्य है | 


(४०) धर्म अंथों में लिखा है कि सब जानवरों की सृष्टि एक साथ 
हुईं; अतः विकासवाद ठीक नहीं हो सकता । 

(9१) चीचे दिए श्लोक को ताकिक युक्ति का रूप देकर बतलाइए 
कि कवि चातक को किस तर्काँभास से बचाना चाहता है। 
रे रे चातक सावधान मनसा मित्र क्षण श्रयतां। अस्भोदा 
बहवो वसंति गगने सर्वेडपिनेताइशा: ॥ केचिद्वुश्टमिराहयंति 
धरणोीं गजति केचिद्वुथा। थ॑ य॑ पश्यसि तस्य तस्य पुरतो मामहिं 
दीनंबचः ॥ (हे मित्र चातक, सावधान मनसे उुण भर सुनो । 
आकाश में बहुत से बादल रहते हैं। सब पक से नहीं हैं । 
कोई वृष्टि से पृथ्वी को तर कर देते हैं और कोई बरथा हो 


गरजते हैं। जिस किसी को देख कर उसके झागे दीव वचन 
मत बोलो ।) 


(४३) जो लोग मेहनत करके अपनी मानसिक उन्नत करना चाहते 
हैं, उनके लिये विश्वविद्यालय की पदवी शिक्षा प्राप्त करने मैं 


( ७१ ) 


विशेष उत्तेजक नहीं हो सकतो; और इसलिये वह अनाव- 
श्यक है । जो लोग आलसी हैं श्रौर मानसिक उन्नति का 
परवा नहीं करते, उनके लिये उत्तेज्नवा देवा बथा है । विश्व 
विद्यालय की पदुदी या तो अनावश्यक है या बृथा है! 

(४३) इगलिस्तान धन संपन्‍न देश है। इंगलिस्तान में स्वर्ण का 
सिक्‍का है; अत: "वर्ण के सिक्केवाले देश धन संपन्न होते हैं। 

(४७४) यह काम अवश्य खराब है, क्योंकि इसके विरुद्ध मेरी 
आस्सा सादी देती है। यदि यह खराब न होता तो मेरी 
आत्मा इसके विरुदृध क्यों कहती । 

(४२) आग लगानेवाले को दंड नहीं देना चाहिए, क्योंकि निर्ध- 
हस्य तृण जगत्‌ । 

(४६) साम्यवाद क्‍यों चाहते हो ? जब तक मलुष्य सदाचारी न 
बन जायें, तब तक साम्यवाद असंभव है; और जब मनुष्य 


सदाचारी बन जायेंगे, तब इसकी झावश्यकता न रहेगी । 
इसका किस प्रकार से उत्तर दीजिएगा ? 


(9४७) यह चूरन दुस्तावर है, क्योंकि रेचक है । 

(४४८) यदि कोई गैस गरम की जाती है तो उसका ताप परिमाण 

बढ़ जाता हैं। अगर उसका ताप परिमाण बढ़ता है तो उसकौ 

लचक बढ़ती है। और यदि लचक बढ़ती है तो जि 

बर्तन में वह रक्‍्खी जाती हे, उसकी दीवारों पर अधिक 

दबाव पढता है, इसलिये जब गेस गरम की जाती है, तब 

उसके धारण करनेवाले बरतन की दीवारों पर अधिक बोर 

हो जाता है 

(४६) यदि पुरुषों और खत्रियों में कोई भेद नहीं, तो स्त्रियों को पुरुषों 
को भाँति चुनाव में राय देने का अधिकार मिलना चाहिए । 
और यदि पुरुषों और स्त्रियों में सेद है तो पुरुष स्त्रियों के 
मतिनिधि किस अकार हो सकते हैं |इस अपचस्था में स्तियों को 


( ७२ ) 


अपने प्रतिनिधि खुद ही चुनने चाहिएँ । दोनों अवस्थाओं में 
स्त्रियों को राय देने का अधिकार मिलना चाहिए। |» 

(३०) प्राकृतिक निय्रम या तो निगमन/व्मझ तक हारा निश्चित किए 
जा सकते हैं या आगमनात्मक तके से। चूँकि निगमना-' 
त्मक तर्क इस कार्य के लिये अपर्याप्त है, इसलिये यह ' 
आगमनात्मक तके द्वारा ही हो सकता है। 

(९१) यदि यह निरपराध है तो इसको दंड नहीं मिलेगा । इसको 
दंड नहीं मिला, इससे यह अपराधी नहीं । 

(१३) यदि पीढ़ा चिर-्थायिनी है तो तीत्र नहीं; और थदि तीन नहीं 
तो चिरथ्थायिना नहीं । इन दोनों वाक्यों का क्या संबंध है ? 

(१३) हिसा में कोई पाप नहीं क्योंकि “बेदिकी हिंसा हिंसा न 
भवति” । 

(९४) कोई नियम ऐसा नहीं जिसका प्रतियादु न हो । क्‍या इस 
नियम का प्रतिवाद नहीं ? 

(५९) इसपर विचार कर अपनी राय प्रकट कीजिए । 
सुद्दालेह का वकील--इस दूरी के बेचने का कोई लिखा 
हुआ इकरारनामा है ! 
मुदई--जब आप बाज़ार पूरी खरीदने जाते हैं, तब उसका 
तो कोई इकरारनामा नहीं लिखा जाता ! 
वकील--पूरियाँ कमरे में तो नहीं बिछाई जाती । 
मुद्दं - तो दरी भी कुछ खाई नहीं जाती । 

(१६) जो बहुत भूखा होता है वह बहुत खाता है । 
थोड़ा खानेवाला बहुत भूखा होता है। 
अतः थोड़ा खानेवाला बहुत खाता है। 

(३७) देवदत्त मुकदसा जीत गया; इसलिये उसका मामला सच्चा 
है; क्‍योंकि 'सत्यमेव विजयते' । 


( ७३ ) 


(१८) हमारे घर सें सब आदुमियों को उम्र ५० वर्ष से कम की 
है। हमारे घर में ४ आदमी हैं; इसलिये हमारे घर के हर 
एक आदमी की उसर १२ वर्ष से कम है । 

64१६) खाना पीना जाचन की भावश्यकताओं में से है। अछ्ुक 
रईस का घन खाने पीने में उठ गया। अतः उसका धन 
जीवन की आवश्यकताओं में उठ गया। इसी लिये वह 
निंदास्पद्‌ नदी । 

(६०, एक मिन्न अपने मिन्न से-- 
आज तो एकादशी है। आज तो आप गोश्त नहीं खायेंगे। 
दूसरे मित्र --भजी गोश्त भी क्या झन्‍्न है जो नही खायँगे । 

(६१) आप बड़े बुद्मिन हैं। आप की बुद्धिमचा में संदेह नहीं। 
कोई बुद्धिमान मनुष्य इसके विपरीत ले करेगा । 

(६२) झजगर करे न चाकरी पंछी करे न कास | 
दास मलूका कद गए सब के दाता राम ॥ 

(६३) पठितिब्यं तद॒पि सरत्य ना पठितन्य तदृपि सरतव्य॑ ठथा दुन्त 
भकिण किट कि कर्तव्यं । 

(६४) मनुष्य सब जानवरों में श्रेष्ठ है; अतः मनुष्य की प्राण शक्ति 
सब जानवरों से श्रेष्ठसम है । 

(६३) ईसाई धर्म सबसे श्रेष्ठ है, क्योंकि संसार में राननीतिक 
महत्ता ईसाई जातियों की दी है | 

(६६) दूसरे मलुष्य से प्रेम करना परम घम है। व्यभिचारिणी 
दूसरे सनुष्य से प्रेम करती है, अतः बह धर्मात्मा है । 

(६७) केवल द्विज लोग दवा शिखा रखते हैं. देवदुत्त द्विज है, अतः 
चह शिक्ता सूच रखता है । 

६८) गरीब छोग धन्य हैं। यह अमीर है, अतः यह निदुनीय है। 


( ७४ ) 


(६३) पढ़े लिखे मनुष्य जालसाजी करते हैं। फिर पढ़ने से क्या» 


लाभ £ पढ़ना नहीं तो जालसाजी बहनें, से होगी । 
(७०) इस पुस्तक को किसी ने पढ़ा है, क्योंकि इसके पस्ने कटे: 
हुए है। 


आगमनात्मक तके 


पहला अध्याय 
आगमन अथवा व्याप्निग्रह के साधन 


फादप्दतणा 

यूरोपीय निगमतात्मक अनुमान मे व्याप्ति अर्थात्‌ हेतु और 
साध्य का जो संबंध होता है, उसको मान जेते हैं, सिद्ध नहीं 
करते है। अरस्तातालीसी अछुमान आकार 
सात्रिक (7०77]) है । यद्यपि असत्य पू्षे 
वाक्यों से भी सत्य निगमन (007टाप्रशणा)- 
निकल आने की संभावना है, ( उदाहरणत:--मलुष्य लोग 
चहतुष्पद होते हैं, ऊँट मनुष्य होते हैं; अतः ऊँठ चतुष्पद होते 
हैं ) तथापि पूष वाक्‍्यों की सत्यता स्थापित किए ब्रिना निग- 
सन की सत्यता का निम्धय नहीं हो सकता । कभी कभी अलुमानों- 
में पृ वाक्यों की पुष्टि भी कर दो जाती है. । फिर इस पुष्टि. 
की भी पुष्टि की आवश्यकता पड़ जाती है और उपजीवक 
अनुमानों की झंबला वैध जाती है। अंत में हम को किसी 
ते किसी सिद्धांतसूचक वाक्य में आश्रय लेना पड़ता है। ऐसे 
सिद्धांतों की श्राप्तिया आगसन करने को ही आगमन कहते- 
हैं। न्यायशाल्र के पंचावयवी अनुमान में निगम और आग- 


आगसन की झआा- 
वश्यकता 


५ ४६ ) 

मन दोनों ही का योग किया गया है। नैयायिकों का अनुमान 
'इतना आकार मात्रिक नहीं है. जितना कि प्राचीन और मध्य- 
कालीन यूरोप का तक था। पंचावयवी अनुमान में जो आगमन 
है वह अंगुलि निर्देशमात्र है। उदाहरणों से नियम को प्राप्त करना 
'ही आगमन का मुख्य उद्देश्य है। पंचावयवी अनुमान में जो 
इष्टांत दिया जाता है, उससे दो अमभिप्राय हैं। एक तो यह कि 
ऐसे उदाहरणों के भूयोद्शेन से यह नियम भ्राप्त हुआ है; और 
-यह उदाहरण इस बात का भी प्रमाण है कि नियम मनगढ़त 
नहीं हैं चरन अनुभव-सिद्ध हैं। उदाहरण ऐसे ही लिए जाते 
हैं जो अन्लुभव के प्रतिकूल न हों । इसी लिये बहुत से आचार्यों 
ने हेत्वाभासों के साथ दृष्टांताभास भी माने हैं। भारतीय तके- 
-शाक्ष में वस्तु की ओर पूरा पूरा ध्यान दिया गया है। 
जो कुछ हो, यह बात अवश्य मानना पड़ेगा कि निगमन 

की पूरी पुष्टि बिना आगमन का आश्रय लिए नहीं हो सकती | 
निगमलात्मक अनुमान में हम सिद्धांतों अर्थात्‌ नियमों 
"से चलते हैं; और उनके अंतर्गत जो विशेष घटनाएँ या उदा- 
हरण आते हैं, उनको स्पष्ट करके बतलाते 
3३४ ४ ५१४ हैं। इसके विपरीत आगमनात्मक अनुमान 
में विशेष घटनाओं था उदाहरणों से 
चलते हैं और क्रिसी व्यापक्त नियम को उनसे प्राप्त वा 
सिद्ध करते हैं। निगमन में बड़ी व्याप्तिवाले नियम से छोटी 
व््याप्तिवाले नियम पर जाते हैं और आगमन में छोटी व्याप्ति 
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' से बड़ी व्याप्ति पर जाते हैं। निगमल में नीचे जाना होता है, 
आगसन में ऊपर चढ़ना पड़ता है । इन बातों से यह न समझः 
लिया जाय कि ये दो प्रतिकूल क्रियाएँ हैं। विचार की क्रिया तो एक 
ही है; निगयमन और आगमन ये उसके दो अंग हैं। दोनों ही में: 
विचार नवीन बात की ओर जाता है। सेद केवज् इतना ही है 
कि निगमल सें व्यापक तियम से चलना पढ़ता है और आग- 
सन में उदाहरणों से । दोनों ही तरह के अनुमान एक दूसरे के 
सहायक हैं। विना आगमन के लिगमन की पुष्टि नहीं होती। 
व्याप्तिसूचक वाक्य की, जिसे सत्य मानकर हस चलते हैं, 
अन्तिम सिद्धि आगसन से होती है। कवि लोग मनुष्य 
होने के कारण नाशवान हैं, यह अलुमान “महुष्य नाशवान हैं? 
इसी सिद्धांत पर निर्भर है। कितु इस सिद्धांत की सत्यता 
अलेकानेक मनुष्यों के उदाहरण लेकर आगमत द्वारा ही सिद्ध 
हुई है। आगमनात्मक अनुमान की भी पुष्टि बिना नियमन के 
नहीं होती | जैसा कि आगे चलकर वतलाया जायगा. कल्पना 
( मज7०८४८७४७ ) की पुष्टि के लिये हसकों उससे निगमना- 
त्मक अनुमान निकालते पड़ते हैं; और जब तक वह निगसन 
अमुभवसिद्ध न हो जाय, तव तक कल्पना की पुष्टि नहीं होती। 
वास्तव में दोनों प्रकार के अनुमान प्रकृति में नियमों की 
व्यापकता का असाण देते रहते हैं। नियसनात्मक अनुसान यह 
वतलाता है कि किसी व्यापक नियम के अंतर्गत कौन-कौन से 
विशेष उदाहरण आ जाते हैं; और आगमसात्मक तक से यह 
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चतल्ाया जाता है कि विशेष उद्दहरण जो बाह्य दृष्टि से भिन्‍न- 
'मिन्‍न दिखाई पड़ते हैं, अभेद रूप से एक ही नियम का पालन 
कर रहे हैं। निगमन में नियम को लेकर उपका पूर्ण विस्तार बत- 
लाया जाता है ओर आगमनात्मक तक द्वारा नियम के विस्तार 
अर्थात्‌ नियम के पालन करनेवाले उद्ाहरणों में जो नियम 
“व्याप्त है, उसे बतल्ञाते हैं। दोनों संघार और विचार को नियम- 
बद्ध और ज्ञानमय सिद्ध कर रहे हैं। इस प्रकार से आगमन 
ज्ञान का एक मुख्य साधन है। इसका उद्देश्य व्यापक नियम 

वा सिद्धांतों को स्थापित करना है । 
यह. नियम संसार के पदार्थों या क्रियाओं के धर्म बतलाते हैं 
और पुष्ट हो जाने पर सिद्धांत की कोटि में आ जाते हैं। 
प्रत्येक विज्ञान में, चाहे वह दृश्य पदार्थों से 
"और विशेष 858० संबध रखता हो और चाहे अदृश्य से, 
कुछ न कुछ सिद्धांत निरूपित किए जाते हैं। 
अर्थशास्त्र का एक नियम है कि जब किसी वस्तु की माँग वढ़ती 
है और उसकी आमदनी कम होती है, तब उसका मूल्य बढ़ 
जाता है। भौतिक विज्ञान मे नियम है कि किसी तेजवान पदाथ 
को जैसे-जैसे निकट लाते जाये, वैसे-जैसे दूरी: की निष्क्रमण 
“डपपत्ति (77७8४ 79/79) के अनुसार तेज दूरी के वेग क्रम से 
“बढ़ता है। जैसे यदि कोई आलोकवान्‌ पदाथ दो फुट की दूरी 
'पर रक्खा हो और वह एक फुट की दूरी पर ल्ञाकर रख दिया जाय, 
'तो दूरी आधी रह गई, किंतु रोशनी चौगुनी हो जायगी। 
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घइसी प्रकार हर एक शासत्र और विज्ञान के नियम हैं।ये 
“नियस पदार्थों के साथ लगे हुए हैं। ये नियम उन परिस्थिटियों 
को जिनमें कि पदार्थों में परिवर्तन होता है और उस क्रम 
और रूप के जिनसे परिवर्तन होता हैं, वतलाते हैं। प्रत्येक वस्तु 
संसार की अन्य वस्तुओं से संचंच रखती है और नाता रूप 
ओर क्रम से व्यवहार का विषय बनती है। हर एक विज्ञान 
“वस्तु को अपनी दृष्टि के अनुसार संसार के तारतम्य सें स्थान 
देता है और उसके व्यवहार का नियम और क्रम सिश्वचित 
करता है। ये साधारण ज्ञान चाहे जाति सात्र को वतताये 
जैसे मनुष्य, चाहे जाति के किसी व्यापक गुण को चतलावें 
जैसे मनुष्य नाशवाच है, चाहे पदार्थों" की क्रिया का क्रम वत- 
लाबें जैसे ब्रह दीघ बृत्त ( 5788 ) में चलते हैं, चाहे व्यापक 
संबंध वतलावें जैसे निरुब्योगीपण और निर्धनता का, हमको 
विशेष से ऊपर ले जाते हैं। यद्यपि इनका आधार विशेष में 
है कितु यह विशेष से बाहर जाते हैं और तभी देश-काल 
से वाहर की वात कह सकते हैं | विशेष देश-काल से संकुलित 
है, किंतु उसमें जो व्यापक्त नियस वा सिद्धांत हैं, वे देश 
काल से बाहर हैं | विज्ञान घटनाओं और विशेषों की तुलना 
करके इस साधारण को एक भ्रकार से वाहर निकाल लेता है 
और इनके सहारे भविष्य में प्रवेश करने लगता है। मनुष्य ने 
इसी साधारण को पथक्‌ करने की शक्ति से अपना प्रसुत्व 
“स्थापित किया है। कितु यह शक्ति घर में बैठकर नहीं प्राप्त 
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होती । यह शक्ति विशेषों के निरीक्षण दारा ही ग्राप्त होती है।' 
प्रकृति की सेवा करने पर ही प्रकृति पर ।आधिपत्य मिलता है।' 
मनुष्य जाति ने जो रेल और स्टीम इंजनों, तार और टेलीफोन 
द्वारा दूरी के प्रश्न को हत्न किया है, वह प्रकृति के सावधानी के 
साथ निरीक्षण द्वारा ही किया है। इन सिद्धांतों द्वारा केवल क्रिया 
कौशज्त ही नहीं प्राप्त होता, वरन्‌ हमारे ज्ञान में व्यवस्था उत्पन्न 
होती है और नानात्व में एकल और विभक्त में अविभक्त का 
आदर्श चरिताथ होने लगता है । 
यह ऊपर बतलाया जा चुका है कि आगमनात्मक तके 
हमको साधारण नियमों के प्राप्त करने में सहायता देता है।. 
अब प्रश्न यह है कि वे साधारण नियम” 
साधारण नियम का (हेस प्रकार के हैं. अर्थात्‌ उनका वास्तविक 
वास्तविक स्वरूप 
और आगमनात्मक “पे क्या है। साधारण दृष्टि से हम किसी 
तक का विकास जाति के लिये भी कोई व्यापक नियम 
बना सकते हैं जब कि उस जाति के सब 
व्यक्तियों को देख लें । उदाहरणों या विशेषों की गणना कर 
उनमे पाए जानेवाले किसी गुण को उस जाति का गुण 
बतला देने को ही बहुत से लोगों ने आगमन का मुख्य लक्ष्य माना 
है | अरस्तू ने भी प्रायः गणना के ही सिद्धांत पर ऐसे व्यापक 
नियमों का आगमन दिखलाया है | एक उदाहरण लीजिए । 
. आदमी, घोड़े, खच्चर आदि जानवर चिरजीबी होते हैं | 
आदमी, घोड़े, खच्चर आदि जानवर पिच ( 36 ) शुल्य 
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हैं, अतः पित्त-शूल्य जानवर चिरजीवी होते हैं। इस अनुमान 
का आकार ठीक नहीं है। जब तक कि यह सिद्ध न हो जाय 
कि मनुष्य, घोड़े, खच्चर ये सब पित्त-शुल्य जीवों की संख्या 
यूरी कर देते हैं अर्थात्‌ जब तक कि हेतु और पक्ष की व्यापकता 
बराबर हो न जाय, तब तक यह अनुमान दूषित रहेगा। 
अरस्तातालीस के लिये पूरी गणना असभव न थी, क्योंकि 
उसने जातियों की गणना की थी, व्यक्तियों की नहीं। जहाँ पर 
व्यक्तियों की गणना की जाती है, वहाँ पर यदि व्यक्ति थोड़े 
नहीं हैं, तो गणना के आधार पर सिद्धांतों का स्थापित करना 
असंभव हो जाता है । बहुत से स्थान ऐसे होते हैं. जहाँ गणना 
करना सहज है। उदाहरणाथ किसी आलमारी की पुस्तकों 
को देख कर यह कह देना कि ये सब पुस्तकें अंग्रेजी भाषा में 
लिखी हुई हैं, असंभव नहीं हैं। बहुत से तार्किकों ने ऐसे ही 
गणनाजन्य अनुमान को पूर्ण आगसन (४९०६ [गरतए८०४०7) 
बतलाया है | यह उसकी सववेथा भूल है. । केवल गणना से नियम 
स्थापित नहीं हो सकते। यूरोपीय आगमन शास्त्र के आदि- 
कर्ता बेकन ( 380०॥ ) ने ऐसे गणनात्मक आगमन को बच्चों 
का खेल बतलाया है। इसमें सब उदाहरणों की गणना के 
असंभावना-जन्य दोष के अतिरिक्त कई और भी दोष है। 
आगमन का अथ सूची बनाना नहीं है। आगमन में नई वस्तु 
का आविष्कार करना होता है--दृश्य से अदृश्य पर जाना 
पड़ता है। रजिस्टर बनाना अनुमान का काम नहीं, वरन्‌ 
द््‌ 


( छ२ ) 


विश्लेषण ( 079988 ) द्वारा अटल संबंधों को दिखत्ाना 
ही आगमन का मुख्य लक्ष्य है। गणनात्मक अनुमान में कोई 
संबंध निश्चित न होने के कारण सदा यह भय लगा रहता है 
कि कोई ऐसे नए उदाहरण निकल्न आवें जो नियम का 
विरोध करें। जब हमको अपने अनुमान में संबंधों की इससे 
थूर्वार्जित ज्ञान से संगति मित्र जातो है,' तब्र यह भय नहीं 
रहता कि कोई भावी घटना या उदाहरण हमारे निर्धारित 
संबंध का प्रतिबाद कर सकेगी। जैसे जैसे हमारा ज्ञान बढ़ता 
जायगा और उसके अंगों की संगति होतो जायगी, वैसे बैते 
यह विचार दृढ़तर होता जायगा। 


संक्षेप से निगमनात्मक तके का विचार इस प्रकार विकास 
को प्राप्त हुआ है। 


यूरोपीय दर्शन में सबसे पहले सुकरात ने आगसनात्मक 
पद्धति का व्यवहार किया है। वह अपने प्रश्नों क्षरा लोगों को 
विशेष से साधारण पर ले जाता था । उपनिषदों में भी 
सुकरात इसी प्रकार की युक्तियाँ आती हैं। न्याय, धोरता, 
वीरता आदि के विशेष उद्ाहरणों से उसने उनका 
सामान्य बोध स्थिर करना चाहा था। ययपि यह पूर्ण ऋऔँ- 
मन नहीं है, तथापि इसको हम आगसन का पूर्व रूप कह 
सकते हैं। 
जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका है, अरस्तू के मत से 
आगमन भागों से पूरे पर अथवा छोटे वर्गों से बड़े वर्गों पर 


( झईे ) 


जाना है । इसमे भी एक प्रकार से गणनात्मक आगमन 
होता है । 
इन ल्लोगों के विचार में मणना का विचार प्रधान था। 
जिस बात के बहुत से उदाहरण देखे गए, उसी के आधार पर 
सामान्य विचार बना लिया जाता था । 
अध्य-कालीन ताकिक यह विचार वास्तव में सामान्य बोध नहीं 
कहा जा सकता, वरन्‌ विशेष घटनाओं 
वा स्थितियों का सानसिक योग है। यदि किसी सभा के सव 
आदमियों को काला कपड़ा पहिने देखा, तो कह दिया 
कि इस सभा के सब मनुष्य काले कपड़े पहले हैं । उन 
लोगों के मत के उदाहरणों की संख्या ही आगमन का मुख्य 
अंग है | यदि संख्या पूर्ण हो गई तो आगमन पूर्ण है; और 
नहीं तो आगमन अपुर्ण है। वे लोग विश्लेपण कर कार्ये- 
कारण संवंध नहीं स्थापित करते थे, इसलिये उनको सदा 
यह भय रहता था कि भावी अनुभव हमारे सामान्यीकरण 
को भूठा न कर दें। गणना के आधार षर जो सामान्यीकरण 
होता है, उसमे ऐसा भय जगा रहना ठीक ही है। 
वेकन ने आगमन मे पहली बार भावात्मक और अभावा- 
त्मक उदाहरणों की तुलना को बिचार प्रकट किय्रा। इस 
बेन. णना द्वारा सासान्य गुणो को एकत्र करना और 
उनका आधार दूँ ढ़ना बेकन साहब ने वतलाया। 
यह खोज शअकारणों के बहिष्करण ( ?>०पएछ०॥ ) द्वारा हो 


( ८४ ) 


सकती है । बहिष्करण८का [विचार आजकल के विचार में भी 
संमिलित हो गया है| 

मिल साहब के आगमन संबंधी विचार चार श्रेणियों में 
मिल लिखे जा(सकतेहहैं । 

([) 7६ 48 02ण॥78[0/९0/870068 70700 धा0ज़7 ००४४७) 
00 प्रशांत] ०४४४8 अर्थात्‌ ज्ञात से अज्ञात का अशुमान 
करना | (2) गी[प्रपाहु ० 9 ९०४४ ४ ए9/8009/8 जाग: 
8298 9667 0070 (776 0 8078 ०8868 >लणाहंगह (0 
£06 ८४55. किसी जाति के विषय में ऐसा विधेय स्थापित 
करना जो उसके कुछ व्यक्तियों में देखे गए हों । (3) (णाणपरव॑- 
78 780280७98 50776 एगगाह8 9ए8 9 ०शएदा। [705शॉफए 
चाक एक पांएहु5४ जाता 7९४४0 8 एीशआा 2ए8 
46 89776 ०7७77. चूँकि कुछ पदार्थों में कोई गुण पाया 
जाता है, इसलिये उनसे[साहश्य रखनेवाले अन्य पदार्थों में भी 
बही गुण पाया जायगा। (4) 007८ंप्रहाए8 96८8:98 9 (778 
[288 एाध्णाहि#९त 8 ए0एश५ 80 9 एकॉशथिए ाए6, 
गिक्ना .: ॥88 थात॑ जी ॥98ए8७ 29. ए0एथगए 0 0767 
४776, चूँकि एक पदाथ ने एक काल में कुछ गुण प्रकट करिए हैं, 
इसलिये और समय में भ्री उसके वे गुण रहे हैं और रहेंगे। 
मित्र साहब का मुख्य आधार साहश्य है--7707८7०॥ 48 
9 67थथ0०7 0० घाढ गाव ऐए ज्ञा।दा छठ ग्रह 
दा ज्र्थ जा शाग0फ़ 00 928 पल गा 9 ऐशापिएपॉशः 


( ८५ ) 

8986 07 0956४ ज्ञगी 98 ऐएपए8 77 2] 6256४ जगा 
इ०््क्णेड थ6 गण. गा ठह्यांगा ४१ण९१ता००)8 
ए6806०८5.” अर्थात्‌ आगमन मन की बह क्रिया है जिसके 
द्वारा हम यह अनुमान करते हैं कि जो बात हमने एक वा 
अधिक विशेष घटना वा घटनाओं के विषय में सत्य पाई है, 
वह उन सब घटनाओं के विषय में सत्य पाई जायगी जो 
कि डस वा उन घटनाओं से छुछ निर्दिष्ट वातों में साहश्य 
रखती हों । 

चतेसान काल के विचार से आगसन- का लक्ष्य इस प्रकार 
है कि हम विश्लेषण द्वारा आवश्यक और अनावश्यक परिस्थि- 
तियों को अत़्ग कर आवश्यक संबंधों से उन साधारण 
नियमों को स्थापित करते हैं जो उन आवश्यकू परिस्थितियों 
सें सदा प्रयुक्त होते हैं। आजकल के आगमन का सूल सूत्र 
है--विश्लेषण द्वारा अनावश्यक का वहिष्करण (छलेप- 
807) और आवश्यक संबंधों का संयोज्नन ( 8ण7र6४७ )। 
थह आवश्यक संबंध समान परिस्थितियों भे हमेशा 
सत्य पाए जाते है। इनकी सत्यता उद्ाहरणों की संख्या पर 
निरभर नहीं है, वरन्‌ इस वात पर निभेर है कि यह हसारे 
ज्ञान की व्यवस्था से साम्य रखते हैं; और यह तभी 
असत्य हो सकते हैं जब प्रकृति अपना क्रम वदल दे और 
हमारा सारा ज्ञान उलट' पुलट हो जाय | उदाहरणों की 
संख्या केवल इसी लिये आवश्यक होती है कि भिन्न भिन्न 


( 5६ ) 


उदाहरणों के निरीक्षण से यह बात जान लें कि क्‍या बात 
आवश्यक है और क्या अनावश्यक । मिल साहब की 
पद्धतियाँ इस बात की जाँच में बड़ी सहायक हैं । साधारण 
नियम एक उदाहरण से भी निकल सकता है; और जहाँ पर 
संबंधों का तारतस्य ठीक मित्र जाता है और हसको यह 
विश्वास होता है कि हमारा विश्लेषण ठीक हो गया है, वहाँ 
हमको' अन्य उदाहरणों की आवश्यकता नहीं रहती । यह 
साधारण नियम विशेष घटनाओं की गणना का थोग नहीं हैं, 
बरन्‌ प्रकृति की एकाकारता ( जिसका वर्णन आगे किया 
जायगा ) के ग्रकार हैं। हमारे ज्ञान का साम्य सत्य की कसौटी 
है और यही इन नियमों की सत्यता का प्रमाण है। 
आजकल्न के तक ने ये साधारण नियम प्रायः काय-कारण 
संबंध के रूप में ही माने हैं। बौद्धों ने दो संबंध माने हैं-- 
़... एक तदुलत्ति आर्थात्‌ कारण संबंध और एक 
ह 06 संबंध (दात्य ( जैसे, शिंशपा वृक्ष है )। बोद्धों का 
चार कहना है कि व्याप्ति अन्वय व्यतिरेक से 
जानी ही जातो है किंतु उसके निम्चय का 
आधार तादात्म्य और तदुलपत्ति में ही है। चूँकि कारण से 
काये की उत्पत्ति होती है, इसलिये कारण से काय का अलु- 
मान कर लिया जाता है। तादात्य में जो एकता है, उसी एकता 
के आधार पर अनुमान हो जाता है। न्याय ने इस विषय में 
कई आपत्तियाँ उठाई हैं. जिनका उल्लेख तृतीय खंड में किया 


( ८४७ ) 


जायगा | किंतु इतना कह देना आवश्यक है कि तदुत्पत्ति और 
तादात्म्य में हेतु के साध्य के साथ जितने सबंध हो सकते हैं, 
वे सब निशेष नहीं हो जाते। यह बात जैन तक के देखने से 
स्पष्ट हो जायगी | व्याप्य, का्ये, कारण, पूवे, उत्तर, सहचार 
इतने प्रकार के हेतु और साध्य के संवंध माने हैं। इनमें से 
व्याप्य और तादात्म्य एक ही है। कार्य और कारण तदुलत्ति 
में आ जायेंगे । पूवे, उत्तर और सहचार के लिये बौद्ध न्याय 
में कोई स्थान नहीं रहता । इसी लिये न्याय में अविनाभाव के 
व्यापक संबंध को साना है। उससे सव संबंध आ जाते 
हैं। यदि पूछा जाय कि इस संबंध के अटूट और निशम्वया- 
त्मक होने का वया प्रमाण है, तो यही उत्तर मिलता है कि 
व्यमिचार रहित भूयोदर्शन ही हमको निश्चय दिलाता है। यदि 
उसमें शंका हो तो तक द्वारा निवृत्त कर ली जाती है। शंका 
करने से हमको व्याघात में पड़ना पड़ता है। शंका की अवधि 
व्याघात तक ही है । “व्याघाताधिराशकां?। वास्तव में 
इखा जाय तो बौद्ध और न्याय मत में थोड़ा ही अंतर रह 
जाता है; क्‍योंकि अत में जब हम तक द्वारा व्याघात पर 
पहुँचते हैं, तब उस व्याघात मे यही पाय जाता है कि ख्याति 
की हुईं व्याप्ति के अतिकूल सानने से कार्य-आरण सबंध था 
तादात्य सवध वा- किसी निश्चित अलुभव के विरोध से 
पड़ना होता है; इसलिये हमारी शका ठीक न थी * 

इन साधारण नियमों के स्थापित करने मे हमको सबसे 
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पहले निरीक्षण से काम पड़ता है । क्रितु यह निरीक्षण बिना 
साधारण नियमों के कुछ अथ नहीं रखता। 
यह साधारण नियम पहले अटकल से सोचे 
जाते हैं। उस अवस्था में ये कल्पना के नाम से पुकारे 
जाते हैं । ये कल्पनाएँ निरीक्षण में सहायता देती हैं और 
निरीक्षण हमको कल्पनाएँ बनाने में सहायता देता है । 
फिर इन कल्पनाओं की परीक्षा की जाती है। यह परीक्षा दो 
रीतियाँ से होती है। एक सीधी रीति है ओर दूसरी फेर की रीति 
है; जहाँ पर कार्य-कारण संवंध हमारे निरीक्षण का विषय 
बन सकती, वहाँ पर सीधी रीति से काम॑ लिया जाता 
है; और जहाँ पर कार्य-कारण संबंध निरीक्षण का विषय नहीं 
बल सकती, वरह्हाँ पर फेर की रीति से काम लिया ज्ञाता है। 
ऐसी अवस्था में कल्पना से काम लिया जाता है। पीछे 
से इस कल्पना से निगमन निकाले जाते हैं और देखा जाता है 
कि ये निगमन अनुभवर्सिद्ध होते हैं. था नहीं । यदि वे 
अनुभवसिद्ध द्वोते हैं. तो मूल कल्पना भी सिद्ध दो जाती है। 
कभी कभी सीधी शीति से सिद्ध की हुईं कल्पना फ्री भी पुष्टि 
फेर की रीति से कर ली जाती है। संक्षेप से निगमन पद्धति में 
कल्पना का उदय और पुष्टि के ही साधन बतलाए जाते हैं। 
यही कल्पनाएँ सिद्ध होकर नियम था सिद्धांत का रूप धारण 
कर लेती हैं। इन्हीं सिद्धांतों का स्थापित करना आगमन का 
मुख्य लक्ष्य है। 


शागमन पद्धति 


( ८९ ) 
पहले अध्याय पर अभ्याताय प्रश्न 


६१) साधारण निगमनाव्मक तक॑ की न्‍्यूबता बतलाते हुए आगमनात्मक 
तक की आवश्यकता बतलाइए और यह भी बतस्ाइए कि उस 
न्यूनता को भारतीय पंचावयवी न्याय किस प्रकार पूर्ण करता है। 

(२) निगमम और आगमन का भेद और संबंध बतलाइए । 

(३) अरस्तू से लेकर वर्तमान काल तक आगमनात्मक तके के विचार में 
जो विकास हुआ है, उसको श्रेणीबद्घ रूप में दिखलाइए | 

(8) पूर्ण और अपूर्ण आगमन में मेद बतलाइए, इस संबंध में यह भी 

बतलाइए कि साधारण नियम का जो निगमनाव्मक अबुसान में 
बुहृदुनुसापक वाक्य बनता है, उसका वास्तविक रूप क्‍या है। 

(९) “प्रकृति की सेवा हारा ही हम उसपर विजय आप्त कर सकते हैं।” 
इसकी ध्याख्या कीजिए । 

_(8) बेकन ने पूण आगमन को बच्चों का खेल क्यों बतलाया है 

(७) भारतीय ताकिकों का आगसन के संबंध से क्या मत है ! इस 


संबंध में बौद्ध और न्याय मत की किस प्रकार एक-वाक्यता हो 
सकती है 


दसरा अध्याय 
आगमन पद्धति 


निरीक्षण और प्रयोग 


यह तो ऊपर बतलाया ही जा चुका है कि अनुभव का विषय 
विशेष उदाहरण है न कि सिद्धांत। किसी सिद्धांत के प्राप्त' 
करने के लिये हमें घटनाओं और उदाहरणों 

४ जद ४3 को सावधानत। से देखना पड़ेगा। इसको हम 
वैज्ञानिक भाषा में निरीक्षण (0980ए28/707)* 

कहते हैं। विशेष उदाहरणों के देखने से विचारवान्‌ मनुष्य का 
हृदय संतुष्ट नहीं होता । घटनाओं की व्याख्या करके उनको 
किसी नियम के भीतर लाना पड़ता है। साधारण और 
वैज्ञानिक पुरुष में इतना ही अंतर है कि साधारण पुरुष 
स्फुट बातों के ज्ञान से संतुष्ट हो जाता हैःओऔर वैज्ञानिक उन 
फुटकर बातों को किसी व्यापक नियम के अंतर्गत करके: 
उनको अपने ज्ञान के तारतम्य में स्थान देता है। निरीक्षित 
घटनाओं की व्याख्या बल्पनाओं ( 799०.१९७७ ) द्वारा की 
जाती है। इन कल्पनाओं में से कुछ ठीक मान ली जाती हैं, 
ओर कुछ नहीं मानी जाती हैं | जो कल्पनाएँ विचार के नियमों 
के अनुकूल पड़ने के कारण मान ली जाती हैं, वे नियम वा 
सिद्धांत (,99 ) की कोटि मे [आ जाती हैं। कल्पनाओं के- 
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उदय और पुष्टि के लिये कई प्रयोगात्मक रीतियों को काम में 
लाना पड़ता है। कभी कभी निरीक्षण तथा प्रयोग ( ४िडए०7-- 
7007६ ) दोनों ही संभव होते है और कभी केवल निरीक्षण । 
जहाँ पर सामग्मी ऐसी होती है कि जिसपर हमारा थोड़ा 
बहुत अधिकार हो और जिसके द्वारा हम घटनाओं मे अपने 
आवश्यकतानुसार थोड़ा वहुत रद्‌ वदल कर सकें. चहाँ हस 
प्रयोगात्मक रीतियों से ज्ञाम उठा सकते हैं। नहीं तो हमको: 
केवल निरीक्षण से ही संतुष्ट रहना पड़ता है। कह्पनाओं की 
पुष्टि की एक यह सी रीति है कि हम अपनी कहपना से निग- 
मन्तात्मक अनुमान करें और फिर देखें कि हमारे निगमसात्मक 
अनुमान अनुभवसिद्ध होते है या नहीं। यदि वे अतुभव- 
सिद्ध हो जाये तो ठोक है, अन्यथा नहीं । यह रीति प्रायः सभी 
झवस्थाओं में काम में ज्ञाई जाती हैं। किंतु ऐसी अवस्था सें 
जहाँ पर कि सामग्री हमारे अधिकार से वाहर द्योती है, इस 
रीति का प्रयोग आवश्यक हो जाता है। इतना अवश्य ध्यान 
रहे कि कल्पना का उदय विल्कुल निरीक्षण के वाद नहीं होता । 
निरीक्षण के पूष भी कुछ न कुछ कल्पना चैज्ञानिक के मन में 
रहती है जिसके सहारे वह अपने निरीक्षण का क्रम निश्चित 
करता है। बिना ऐसी कल्पना के वैज्ञानिकों का निरीक्षण उन्मत्तों 
का सा अकांड तांडव ही वचन जायगा । निरीक्षित पदार्थों मे 
कार्य-कारण संबंध निम्धित 'करके उत्तको सिद्धांत के भीतर 
लाना आगसन पद्धति का मुख्य लक्ष्य है। 
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आगमनात्मक अनुमान का काम निरीक्षण से व्याख्या पर 
जे जाना है। निरीक्षित पदार्थों का वर्णन कर देने मात्र से 
आह विज्ञान कृतकार्य नहीं हो जाता। कई बार 
के निरीक्षण से हम यह कह दें कि बारूद 
में आग लगाने से शब्द होता है अथवा बर- 
सात के दिलों में घड़ों का पानी ठढा नहीं होता, तो यह वर्णन 
मात्र है। जब तक इन बातों की पूरी पूरी व्याख्या न कर दी 
जाय अर्थात्‌ इन बातों का सबंध और सच नियमों से 
'बतला कर ज्ञान के तारतस्य में इनको स्थान न दे दिया जाय 
तब तक यह ज्ञान विज्ञान की पदवी नहीं प्राप्त कर सकता। 
इसको केवल मानसिक नोट बुक का एक नोट कहेंगे । यद्यपि 
बहुत से विज्ञान केबज्ञ व्शंन की अवस्था से ऊँचे नहीं, 
किंतु बन विज्ञान का उद्देश्य नहीं है। केवल निरीक्षण 
द्वारा यह बतलाया जाता था कि ग्रह दीघे वृत्त ( 886 ) में 
» चलते हैं। न्यूटन ने इसकी व्याख्या की थी और बतलाया था 
कि उनकी क्यों ऐसी चात्न है। न्‍्यूटन ने केप्लर प्रतिपादित 
नियमों को गुरुत्वाकर्षेण के नियम से संबद्ध कर उनको 
“वर्णन की कोटि से व्याख्या की कोटि में पहुँचा दिया । 
अब निरीक्षण और प्रयोग का विस्तारपूवक घर्णंन किया 
जाता है | 


व्याख्या 


अं निरीक्षण 
न्यायशास्र में सब अनुमान को प्रत्यक्षपूवंक कहा है । 
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(तत्पृवेक त्रिविधिमनुसानमूक्ठ) । प्रत्यक्ष ही अनुमान की आधार- 
निजिय और शिक्षा है हम सिद्धांतों से अनुमान करते हैं, 
सक्रिय निरीक्षण... रे सिंांव ही कहाँ से आते है ! उदाहरणों 
के निरीक्षण से ही लिड्न और लिड्डी का 

संबंध प्राप्त होता है। निरीक्षण अनुमान और विशेष 
आगसनात्मक अनुमान का मुख्य अग है। यह अनुसान की 
पहली श्रेणी है । यदि इसमें भूल हुईं तो अंत तक भूल ही होती 
चली जायगी। निरीक्षण सक्रिय और निष्क्रिय दोनों प्रकार का 
माना गया है । जहाँ केवल निरीक्षण ही निरीक्षण करना होता है, 
उसको निरीक्षण अथवा निष्क्रिय निरीक्षण कहते है। उसमे 
रद वदल करने की कोई आवश्यकता वा अवसर नहीं होता। 
निष्किय निरीक्षण अच्छा शब्द नहीं है। निरीक्षण मे ध्यान 
की सक्रियता तो अवश्य त्ञगी ही रहती है। हमारे सारे निरी- 
हणों में चुनाव रहता है; नहीं तो निरीक्षण असंभव हो जाय। 
मालूस नहीं एक समय में कितनी घटनाएँ होती रहती हैं, 
उत्त सब घटनाओं का ध्यान में समावेश करना असभव है। 
जो घटनाएँ किसी विशेष लक्ष्य से संगति रखती है, वही निरी- 
& तत्पूर्वकमित्यनेन लिड्ड लिब्जिनों: संबंधदुर्शनं लिज्नदुर्शन चासि- 
संवध्यते। लिड्जलिज्ञिनोः संवद्धयोदु्शनेन लिज्नत्टतिरभिसंबध्यते । 
स्ठव्या लिब्नदुशनेन चाग्रत्यक्षोल्‍्थोनुमीयते। वत्स्यायन भाष्यं | लिम् 
लिब्विनोः संबंध दर्शन, और लिश्न दुशव से । दुशंन वा निरीक्षण प्रत्यक्ष 


का ही विषय है। इस सूत्र से स्पष्ट है कि अनुमान से पूरे आगमन. 
संबंधी निरीक्षण आवश्यक है | 
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ज्ुण का विषय बनती हैं; और सब का तिरस्कार कर दिया 
जाता है। उदाहरण लीजिए। जिस समय ज्योतिषी आकाश में 
दूरवीकज्षण यत्र द्वारा तारागणोंकी स्थिति देखता है, उस समय 
बहुत सी घटनाएँ होती रहती हैं। कहीं से तो घड़ी की टिक 
टिक का शब्द सुनाई पड़ता है; कहीं पर कुत्ता अपना केकश 
शब्द करता है; कहीं मयूर ध्वनि होती है | मनुष्य भी खड़े होते 
हैं। उस समय यह घटनाएँ हमारी इट्रियों के संबंध में आने 
“पर भी हमारे निरीक्षण का विषय नहीं बनतीं। घड़ीसाज के 
लिये घड़ी की टिक ही निरीक्षण का विषय है; लेकिन और 
लोगों के लिये वह गौण है। समाजशासत्री फे लिये एक भूखा 
कमजोर असहाय मनुष्य निरीक्षण का विषय हो जाता है । वन- 
पति शास्रवेत्ता के लिये एक फूल की मनुष्य से ज्यादा कदर 
होती है। यह सब बातें बतलाती हैं. कि निरीक्षण बिल्कुल निष्क्रिय 
“नहीं होता । इसलिये उसको खाली निरीक्षण कहेंगे । और 
जिस निरीक्षण में कुछ घटा बढ़ी करनी पड़ती है, अर्थात्‌ अपने 
अनुमान के लिये घटना में कुछ रह बदल करना पड़ता है, ऐसे 
सक्रिय निरीक्षण को हम प्रयोग कंहेंगे। आगे चलन कर दोनों 

का अलग अलग विवरण दिया जायगा। 
लोग कहेगे कि प्रत्यक्ष वा निरीक्षण के लिये विवेचना की 
"क्या जरुरत है ! प्रत्यक्षमें भी क्‍या कोई भूल करता है.। प्रत्यक्ष 
निरीक्षण * भा ! पर यह बात सबंधा ठीक नहीं है। बहुत 
बार श्रम दो जाता है । स्थाणु का मनुष्य दिखाई 
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'पड़ने लगता है। प्रत्यक्ष में भी भ्रम के लिये स्थान रहता 
है। भ्रम में इद्गरियों का अर्थ सन्निकर्ष होता है; किंतु 
वह सानसिक क्रिया के दोष से ही, जिसका वर्णन हम 
पूरे में कर आए हैं, होता है। यदि उस मानसिक क्रिया 
का श्रभाव हो तब तो ज्ञान की उपलब्धि ही नहीं होती; और 
यदि यह क्रियाओं की तीत्रता के कारण अधिक प्रबत्नता से 
चलन रही हो तो भूल हो जाती है। ऐसी अवस्था में जो कुछ 
हमको इद्वियों के सन्निकर्ष से प्राप्त होता है, उसका ज्ञान 
ठीक नहीं होता। किसी विशेष भाव की प्रबलता के कारण 
सब बातें उसी आलोक में दिखाई पड़ने लगती है। जो मनुष्य 
अपने किसी मित्र की प्रतीक्षा कर रहा हो, संभव है कि 
इसको लालटेन का खंभा मनुष्य प्रतीत होने लगे। लालटेन के 
खंभे के साथ जो इ'द्विय का संयोग हुआ, वह तो ठीछ हुआ; 
कितु मन में मिन्न-मेल्लन सबधिनदी अभिल्ाषा के प्राबल्य वश 
उससे वैसा ही अनुमान होने लगा। हमारे प्रत्यक्ष ज्ञान में 
इद्रिय सन्षिकष के अतिरिक्त बहुधा मानसिक क्रिया का भी 
अभाव रहता है। न्यायशाद्ध मे जो प्रत्यक्ष की परिभाषा दी गई 
है, उसमें इ'टद्रियाथे सन्निकर्षोत्पन्न ज्ञान ही दिया है। किंतु प्रत्यक्ष 
एक ग्रकार का ज्ञान है। ज्ञान होने के कारण उसमें सानसिक 
क्रिया अवश्य आ ही जाती है। प्रत्यक्ष में इट्रिय सन्चिकष 
मुख्य बात होती है;और ज्ञान में जो मानसिक क्रिया है, वह सब 
'सें वतेमान होती है। इस कारण उसका अल्लग बणुन नहीं किया 
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है &। परिभाषा में ज्ञान के साथ उसका विशेष गुण इद्रिय 
सन्निकर्ष त्ञगा दिया है। जो लोग प्रत्यक्ष में मानसिक 
क्रिया को स्थान नहीं देते, वे बड़ी भूल करते हैं। प्रत्यक्ष 
ज्ञान के ठीक होने के लिये दोनों ही बातों की आवश्यकता है। 
इंद्रिय सन्निकष भी ठीक हो और इ'द्रिय का विषय न इद्रिय 
से बहुत नजदीक हो न बहुत दूर हो |। और मानसिक क्रिया 


& “अ्र्यक्ष निम्ित्तवाचेन्द्रियार्थयोस्सलिकर्पस्य न्‍्यायप्रथग्वचनम्र ।? 
इस न्यायसूत्र पर वात्सायत भाष्य में इस प्रकार लिखा है--अत्यक्षाजु-- 
भानोपमान शददानां निमित्तमाक्मनः सन्निकर्प: प्रत्यक्षस्थेवेन्द्रयार्थ सन्नि- 
कर्ष इत्य समानो5समानस्य अहणस्‌ । अर्थात्‌ आत्मा का सन्निक्ृ्ष अत्यक्त 
अनुमान, उपमान शब्द ज्ञान का निमित्त है। प्रत्यक्ष में ६ द्वियार्थ 
सज्निकष की विशेषता है। इसी पिशेषता के कारण उसका अद्दण किया 
है। लक्षण में असमान गुण ही दिया जाता है। न्याय के अनुसार 
इ द्वियार्थ सन्निकर्ष की विशेषता है। इसी विशेषता के कारण उसका 
अहण तथा धात्मा और सन का सन्निकर्ष गौण है। आत्मा और मन के- 
सन्निकर्ष का विरोध नहीं किया है। देखो न्‍्या०सू०२-१-२३,२४७२४॥ 

' भ्रति दूरात्‌ सामीष्यादिन्द्रियधातान्मनो5नवस्थानात्‌ । 


सौक्षयाहयवधानाद्मिभवात्‌ समानाभिदारात्र । 
सांख्य कारिका | 


अति दूर होने के कारण, अति समीप होने के कारण, ( जैसे: 
आंख का सुरमा ), इद्वियों के ख़राब हो जाने के कारण, ध्यान बेदे 
हुए दोने के कारण, सूचमता के कारण, बीच में किसी चीज के आने के 
कारण ( जैसे दीवार चगरह बीच में आ जाने से ) अभिभवात्‌ भर्थात्‌ 
किसी बड़ी चीज के दबाव में आ जाने के कारण ( जैसे सूर्य्य के कारण 
दिन में तारा गण नहीं दिखाई पड़ते ) समान चीजों में मिल जाने के 
कारण (जैसे एक रुपया बहुत से रुपयों में मिल जाने के कारण) वस्तु के: 


( ५९७, ) 


भी ठीक तौर से काम करती हो। इेश्वरकृष्ण की सांख्य- 
कारिका में सनोष्नवस्थानात्‌ वाक्य से बतलाया है कि मन 
का दूसरी जगद्द क्षगा होना वरतु को प्रत्यक्ष नहीं होने देता । जब 
किसी मनुष्य की कोई चीज खो जाती हैं, तब एक पिट्टी का 
ढेला भी उसी बस्तु का रूप धारण कर लेता है। कारण यह 
है कि उसकी सारी मानसिक प्रवृत्तियाँ उस पदाथ विशेष की 
ओर ऊुकी हुई होती हैं। जब कोई मलुष्य भूल से किसी और 
पदार्थ को अपनी प्रिय वस्तु बनाने लगता है, तब ज्ञोग कहने लगते 
हैं कि ठीक है, क्यों न हो, तुम्हारे मन में तो वही बह समाया 
हुआ है; तुमको और कुछ क्यों सूमेगा। बिल्ली को स्वप्न सें 
छिछड़े ही दिखाई पड़ते हैं । मानसिक क्रिया की अधि- 
कता से जो खराबियाँ हुआ करती हैं, यह सब लोकोक्तियाँ उसी 
की गवाही देती हैं। “जाकी रही भावना जैसी। अभ्चु मूरत 
देखी तिन पैसी” ॥| इस चौपाई मे बहुत कुछ मनोवैज्ञानिक सत्य 
है। प्रभु जो भगवान्‌ रामचंद्र हैं, सब गुणों की खान हैं। जिसके 
सन में जो भाव प्रबल्न था, उसको रासचंद्र जी में वही गुण 
दिखाई पड़ा । यह मानसिक क्रिया का, जो कि अत्यक्ष ज्ञान में 
काम करती है, अच्छा उदाहरण है । 
देखे जाने में बाघा पढती है। आज कल के यंत्रों ने अति दूर होने और 
अति सृच्म होने को वाध्य को बहुत कम कर दिया है। बीच में किसी 
चीज के आ जाने वी बाघा को एक्सरेज ने बहुत अ शो सें दूर कर दिया 


है । नेत्र, श्रोज्नदि इं द्वियों के दोष का सी चश्सों वगैरह से परिहार किया 
जाता है। 


हि 


( ९८ ) 


इस मानसिक क्रिया की अधिकता से जिस प्रकार अ्रम 
की संभावना रहती है, उसी प्रकार इसके अभाव से बहुत सी 
बातें हमारे ज्ञान में आने से रह जाती हैं । जो बारीकियां 
फूल मे वनस्पतिशाख्॒वेत्ता को मालूम पड़ेंगी, वह साधारण 
मनुष्य को नहीं । कविता के जो गुण रसिक जनों को मालूम 
पड़ते हैं, बह साधारण लोगों को नहीं। इसी लिये कहा है-- 
अरसिकेषु कवित्व निवेदनम्‌ शिरसि मा लिख मा लिख सा लिख।' 
ओर भी कहा है - काव्यामृतरसास्वादो जानाति ब्रिलों भुवि। 
रत्त-परीक्षुक को रत्न में जो गुण दोष दिखाई पड़ते हैं बह, 
साधारण देखनेवाले के ध्यान में नहीं आते | इन सब बातों का 
कारण यह है कि जो बात मन में रहती है, जिस बात की खोज 
में लोग रहते है, उसकी वे बहुत जल्द पहचान कर लेते हैं । 
इस ज्ञान की प्रबलता से यह दोष होता है कि जहाँ पर कोई 
वस्तु नहीं होती, वहाँ पर वह दिखाई देने लगती है; और अभाव 
का यह फल होता है कि जहाँ पर यह होती है, वहाँ पर भी नहीं 
दिखलाई देती। वैज्ञानिक को निरीक्षण में बड़ी सावधानता से 
काम लेना चाहिए । दोनों ही बातों का खयाल' रखना चाहिए-- 
विषय का भी पूरा पुरा ज्ञान रहे; और उसके साथ यह भौं 
ध्यान रहे कि वह अपनी कल्पना के जोश में भूल न कर जाय । 
वैज्ञानिक निरीक्षक को ज्ञान की आवश्यकता है; किंतु वह ज्ञान 
ऐसा होना चाहिए कि उसमें पक्षपात का लेश न हो । यद्यपि 
यह बात ठीक है कि हर एक मनुष्य का दृष्टिकोण अल्नग ही 


( ९९ ) 


होता है और उसके व्यक्तितत विचार उसके निरीक्षण पर 
चड़ा प्रभाव डाज्ते हैं, तथापि वैज्ञानिक निरीक्षक को चाहिए 
कि वह यथासभव अपने सन को पक्षपात से शून्य रक्खे । 
पक्षपात से मन को शुन्य रखने का यही अथ है कि अपनी कल्प- 
नाओओं के प्रतिकू्त घटनाओं की ओर भी इतना ही ध्यान दिया 
जाय जितना कि उन कल्पनाओं की ओर जो उसके विचारों के 
अनुकूल पड़ती है।लोग अपने बिचारों के प्रतिकूल बातों के 
सुनने को भी तैयार नहीं होते और अपने विचारों के अलुफूल 
झूठी बात पर भी दौड कर विश्वास कर लेते हैं।इसी को 
पक्तुपात कहते हैं । वैज्ञानिक के लिये पक्षुपात बड़ा ही द्वानि- 
कारक है । बड़े आदमी भो पक्तपात के वश हो घोखा खा जाते 
हैं और सत्य का पक्ष खो बैठते हैं। वैज्ञानिक को अपना पक्ष 
छोड़ कर सत्य का पक्ष ग्रहण करना चाहिए। 

निरोक्षण के लिये सक्तेप मे नीचे लिखी बातें आवश्यक हैं। 

(१ ) जिस विषय का निरीक्षण करना हो, उसमें निरीक्षक 
की रुचि और उस विपय की जानकारी | 

(२ ) निरीक्षण के लिये ज्ञानेद्रियों की निर्दोषण और 
उनके सहायक यत्नों की उपलब्धि। (यत्रों के विषय मे इस 
अध्याय के अत मे लिखा जायगा | ) 

(३) निरीक्षक का पक्षपात-रहित होना ) 

प्रकृति की घटनाएँ हमारे हुक्म में नहीं चलती है। चापलस 
झुसाहिबों के कहने पर भरी समुद्र की लहरों ने विज्लायत के बादशाह 


( १०० ) 


केन्यूट का हुक्म नहीं माना था। प्रकृति की गति प्रायः एक सी 
रहती है। नई स्थितियों के लिये बहुत काल तक 
ठहरना पड़ता है। कार्य-कारण संबंध निश्चित 
करने के लिये हमको एक ही घटना को नह नह स्थितियों में देखना 
पड़ता है | इस तुलना के लिये हमको वास्तविक घटना में रह- 
बदल करता पड़ता है; अथवा हमको उनके प्राकृतिक रीति से 
उत्पन्न होने की प्रतीक्षा न करके उनके विशेष निरीक्षण के लिये 
उनको कृत्रिम रीति से बना लेना पड़ता है। प्रयोग द्वारा इस 
बात की सुविधा हो जाती है कि प्राकृतिक घटनाओं का 
वश्लेषण कर उनमें से एक एक बात का विशेष निरीक्षण करके 
मुख्य बात को अलग कर लेते हैं। एक बात को अलग करके: 
परीक्षा करने से यह बात मालूम हो जाती है कि वह बात 
काय के उत्पादन में कहाँ तक समथ होती है । कभी ऐसा 
भी होता है कि हमने कोई का्य-कारण संबंध निश्चित किया 
और उस संबंध दी सत्यता निश्चित करने के लिये उस स्थिति 
को कृत्रिम रीति से उपस्थित करके यह देखंते हैं कि अमुक घटना 
का उदय होता है या नहीं। अपनी कएपनाओं से निगमनात्मक 
अनुमानों के सबंध में हम श्रयोगों द्वारा देख लेते हैं कि यह 
अनुभव-सिद्ध होते हैं या नहीं; और फिर इससे कल्पनाओं की 
सत्यता निश्चित कर सकते हैं| बहुत से ऐसे विज्ञान हैं. जिनमें 
प्रयोग से खूब काम लिया जाता है; और बहुत से ऐसे हैं जो! 
हमारी प्रयोगात्मक क्रियाओं के क्षेत्र से बाहर हैं । 


( १०१ ) 


रसायन शास्त्र पहले प्रत्नार के विज्ञानों की संज्ञा मे आता 
है । भूगमभे विद्या और ज्योतिष शाब्र उन विज्ञानों की संज्ञा से 
आते हैं जिनमें प्रयोग की अधिक गुज्ञाइश नहीं। कभी कभी 
प्रकृति भी इन वैज्ञानिक खोजों मे हमारी सहायक बनकर हमारे 
लिये प्रयोग कर देती है। जब कभी खग्नास सूर्यमहण होता 
है, तब ज्योतिष शाल्र-वेत्ताओं को सूर्य के चारों ओर की 
स्थितियों के विशेष निरीक्षण का अच्छा अवसर मित्र जाता 
है। जो बात सूथ के तेज के कारण दृष्टि में नहीं आती, वह उस 
समय दिखलाई पड़ने लगती है | ऐसे अवसरों को वैज्ञानिक लोग, 


बड़ी प्रतीक्षा करते रहते हैं $& । 
निरीक्षण और प्रयोग दोनों हो कार्य-कारण संबंध 
निश्चय कराने में सहायक हैं | इनमें बहुत से ज्ञोग भेद किया 
करते है। यह उनकी भूल है । एक को निष्क्रिय 
५६४) के बतलाते हैं और एक को सक्रिय। इस अरम॒ 
का संशोधन तो ऊपर हो ही चुका है। दोनों 
ही निरीक्षणों में मेद इतना हो है कि किसको हम निरीक्षण 
कहते है उसमें घटनाओं फो स्वाभाविक स्थिति में देखना होता 
है; और जिसको हम प्रयोग कहते हैं, उसमें अपनी उपस्थित की 
हुई ह्ण्तियों में घटनाओं का निरीक्षण करना होना है। दोनों 
ही मे थोड़ी बहुत क्रिया है ओर दोनों ही में निरोक्षण है। 


& सन्‌ १६१६ सें एन्स्टीन की तेज संबंधी कक्पनाओं की जाँच के 
लिये वहुत से विज्ञानवेत्ता अफिका, वजिल आदि देशों में सूर्य-प्रहस 
देखने गए थे। 


( १०२ ) 


वैज्ञानिक यंत्रों द्वारा बिरीक्षण में थोड़ी ,बहुत दोनों ही बातें 
आ जाती हैं। 

वैज्ञानिक निरीक्षण के लिये केवल इतना ही आवश्यक नहीं 
कि वह पक्तपात शून्य हो, वरन्‌ उसके लिये यह भी आवश्यक है 
कि उसका ज्ञान तुला हुआ हो | परिमाण का 
यथाथे ज्ञान वैज्ञानिक की सफलता के लिये 
अत्थंत वांछनीय है। “यह “बावन तोले पाव रत्ती” की बात 
बिना वैज्ञानिक यंत्रों के प्राप्त नहीं हो सकती। आजकल के 
यंत्रों द्वारा एक सेकंड का ५०० वाँ भाग तक नापा जा सकता 
है। सूक्ष्म से सूच्म पदार्थ वैज्ञानिक की तौल-नाप का विषय 
बन जाते हैं। इस तौत्न-नाप के अतिरिक्त वैज्ञानिक यंत्रों द्वारा 
हमारे निरीक्षण में भी बहुत सहायता मिलती है। किसी ने 
कहा है कि आज कल के विज्ञान की उन्‍नति का मूल आधार 
फुट, रूल और कम्पास हैं। यह बहुत अंशों में ठीक भी है । 
बहुत से ऐसे पदार्थ है जो इस यंत्रों की सहायता के बिना देखे 
ही नहीं जा सकते | इनके द्वारा अति सूच्रम और अति दूर की 
वस्तुएँ दृष्टिगोचर होती है।कभी कभी लोग ऐसी शंका करने 
लगते हैं कि इन यंत्रों द्वारा प्राप्त किया हुआ ज्ञान वास्तविक 
नहीं हो सकता। नितांत वास्तविकता तो किसी प्रकार नहीं 
प्राप्त हो सकती, क्योंकि गर्मी, सदी, वायु का दबाव, प्रथ्वी की 
आकपेण शक्ति आदि कारण हमारी नाप-तौल में फरक डालते 
रहते है। कोई तौल बिलकुल ठीक नहीं हो सकती। इन सब 


चैज्ञानिक थंत्र 
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कारणों का प्रभाव न्यूनातिन्यून कर दिया जाता है। नापने का 
मीटर ( १८६४४ ) शून्य दर्ज की ताप में रक्खा रहता है। 
यद्यपि नितांत यथाथेता प्राप्त करना बहुत कठिन है, तथापि 
व्यवहार के लिये हमारा ज्ञान यथाथता प्राप्त कर लेता है । 
अनुवीक्षण ( )(१0705०००७ ) आदि यंत्रों द्वारा देखे हुए 
- यदार्थों की यथाथ लंबाई चोड़ाई भी अनुसान द्वारा जानी जा 
सकती है । किसी निश्चित रीति से नापे हुए पदाथे को यंत्र 
द्वारा देख कर निश्चय कर लिया जाता है कि यंत्र द्वारा देखे 
जाने पर उसकी लबाई चौड़ाई किस हिस्से मे बढ़ी हुई दिखाई 
पड़ती है । फिर उसी हिसाब से और पदार्थों की लंबाई चौड़ाई 
का अंदाज लगा लिया जाता है । 

यंत्र एक प्रकार से निरी«ण और प्रयोग के बीच की 
स्थिति मे है। यह निरीक्षण और प्रयोग दोनों ही मे सहायक 
होते है । प्रकृति पर हमारा पूरा स्वत्व न होने के कारण हमारे 
निरीक्षण मे बहुत असुरविधाएँ पड़ती हैं।अ्योग द्वारा वास्त- 
विक स्थिति में थोड़ा रह-बद्ल कर अपने निरीक्षण की पुष्टि की 
जाती है; और कभी कसी प्राकृतिक स्थिति के स्थान मे ऋृत्िस 
स्थिति उपस्थित कर निरीक्षण में प्रतीक्षा काल घटा दिया 
जाता है; और तब कार्य अधिक सावधानी के साथ हो जाता 
है।इन यत्रों द्वारा निरीक्षण के क्षेत्र में इतना रद-बदल तो 
नहीं किया जाता कितु निरीक्षित क्षेत्र, जो कि सूच्मता या दूरी 
के कारण अग्राप्य था, प्राप्प हो जाता है। प्रयोग द्वारा वास्त- 


( १०४ ) 


विक स्थिति बदल्न दी जातो है अथवा नई स्थिति उपस्थित 
कर दी जाती है। इन यंत्रों द्वारा वास्तविक्र परंतु अप्ाप्य 
स्थिति या घटना प्राप्य हो जातो है! वास्तविकता में केत्रल 
इतता ही अंतर पड़ता है कि उन पदार्थों का आकार घटा बढ़ा 
हुआ दिखाई पढ़ता है; किंतु पीछे से हिसाब लगा कर यथाथ्थवा 
प्राप्त कर ली जाती है । 


दूसरे अध्याय प्र अभ्यासाथ प्रश्न 
निरीक्षण और प्रयोग 


($ ) आगमनात्मक परीक्षा का क्रम बतलाइए। 

(२ ) कल्पना और नियम में भेद बंतलाइए । 

(३ ) कल्पना और निरीक्षण में किस का स्थान पहले है, इसकां 
विवेचना पूर्ण उत्तर दीजिए । 

(9 ) वर्णन और व्याख्या में भ्रतर बतत्ाइए, और उदाहरण 
द्वारा अपने उत्तर की स्पष्टता दीजिए । 

(४ ) निरीक्षण और प्रयोग का झ तर बतलाइए और उसी के साथ 
उनका परस्पर संबंध भी बतलाइए ; यह कहना कहाँ तक ठीक होगा 
कि निरीक्षण निप्किय निरीक्षण है और प्रयोग सक्रिय निरीच्ण है ! 

(६ ) क्या प्रकृति सी हसारे लिये प्रयोग कर देती है ? 

(७ ) निरीक्षण की अपेत्ञा प्रयोग के सुभीते बतलाइए। ऐसे 
उदाहरण दीजिए जहाँ कि प्रयोग के लिये गुजाइश न हो। 


( १०५ ) 

(८ ) चैज्ञानिक यंत्रों की निरीक्षण में उपयोगिता बतल/हृए। वैज्ञानिक 
थंत्रों को निरीक्षण और प्रयोग के बीच की श्रेणी कहा है। इस कथन 
-की सार्थकता बतलाइए। 

( & ) सांख्य के मद से किसी वस्तु के दिखलाई व पढ़ने के कौच 
- कौन से कारण माने गए हैं ? आजकल के विज्ञान ने उन कारणों का 
कहाँ तक विराकरण किया है ! 

( १० ) यथार्थ निरोह्रण के लिये किन किन बातों की विशेष 
-आवश्यकता है ! 


तीसरा अध्याय 


आगमन का आधार 

आगमन में हम विशेष से साधारण में आते हैं। काल 
विशेष की घटना से हम ऐसे नियम पर जाते'हैं जो त्रिकाला- 
बाधित हों । अपने अनुभव में आए हुए: 
मनुष्यों को मरते हुए देखकर यह अनुमान 
करते हैं कि मनुष्य नाशवान हैं। भूत और 
वत्तमान से भविष्य का अनुमान करने का हमको कया अधि*- 
कार है! हम किस प्रकार जान सकते हैं कि भविष्य में भी 
मनुष्य मरण-धर्मवाले होंगे? यदि अभी तक हमारे अनुभव 
का अतिवाद नहीं हुआ है, तो इसका क्या प्रमाण है कि आगे 
भी न होगा। जैसा कि ऊपर लिखा गया है, विज्ञान विशेष 
से संतुष्ट न रह कर सदा साधारण की ओर दौड़ता रहवा है । 
वर्तमान दृष्ट संबंधों को तीनों कालों में विस्तार देकर वैज्ञानिक 
लोग प्राकृतिक सिद्धातों के आधार पर बढ़े बड़े मूल्यवान यंत्र 
बना डालते हैं। उन यंत्रों की सफलता उन्तके अनुमान की 
सत्यता सूचित करती है। यह सब विशेष से साधारण की ओर 
जाना दो मंतव्यों के ऊपर निर्भर करता है। 

(१ ) प्रकृति की एकता ( एऐंग्राए रण प्रधणय6 ) अर्थात्‌ 
अक्ृति सब स्थानों और सब काल्ों में एक सी रहती है । 


आममसन के आधार- 
रूप भन्तन्‍्य 
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(२) प्रत्येक परिवत्तेन व्य कोई न कोई कारण होता है! 
प्रकृति में अस्त-व्यस्तता का अभाव है। बह चारों ओर 
नियम और व्यवस्था से वैंबी हुईं है। यदि हम अपने अलुर 
॥॒ मान से नियम निश्चित करते हैं, तो बस्तुतः 

पहले मंतब्य की हे के 
हि प्राकृतिक पदाथ भी उन्हीं तियसों के अनुसार 
व्यवहार करते हैं। वे नियम अटल है और 
सब कालों और व्यक्तियों के लिये एक से हैं। यदि सारतबष से 
वृक्ष पर से फल घरती की ओर गिरते हैं, तो अमेरिका मे आकाश 
की ओर नहीं उड़ जाते। इस नियम के कहने का यह आशय 
नहीं है कि सब स्थानों मे एक सी ही अवस्थाएँ वत्तेमान हैं;. 
क्योंकि यदि ऐसा होता तो भारतवष में लुन चलती और 
नौवें आदि देशों मे उसके प्रतिकूल शीत का आधिक्य न 
होता। इस नियम का इतना ही अमभिप्राय है कि ताप का जो 
धर्म सारतचप से है, वही घर नौर्वें मे भी है। अगर यहाँ ताप 
से थर्मामेटर का पारा ऊपर चढ़ता है, तो विज्ञायत में नीचे नहीं 
उतर जाता। भारतबष में गर्मी की तीत्नता और नौवें में शीत 
का आधिक्य प्राकृतिक नियमों के अनुसार होने के कारण 
प्रकृति की एकाकारता से वाधा नहीं डालता। सारांश यह है 
कि जो संबंध निश्चित किए जाते है, वे चाहे सव जगह वत्ते- 
सान न हों, किंतु जिस ज्गह उस संबंध वी सूचक घटनाएँ 
या उदाहरण एक ही अवस्था मे दत्तमान होंगे, वहाँ पर उस 
संवंध में अन्य दूधरा संवध न पाया जायगा। समान अब- 


( शृण्प ) 


स्थाओं में समान ही परिणाम होंगे, यही सिद्धांत का मुख्य 
अभिप्राय है। यदि यह सिद्धांत न माना जाय तो न तो हमारे 
ज्ञान में कोई व्यवस्था रहेगी और न हमारे कायों का ही 
अभीष्ट परिणाम होगा। यदि वस्तुएँ अपना धर्म छोड़ दें तो 
सारा सामाजिक संस्थान अस्त-व्यस्त हो जावेगा । यदि अग्नि 
में पाचन शक्ति न रहे तो हसको अपक्व अन्न खाना पड़ेगा। 
यदि लोहे की दृढ़ता चली जाय तो न जाने कब पुत्ञ पर से जाती 
हुई रेल जल में गिर पड़े और सहसीों मनुष्यों की हत्या हो 
जाय। यदि फल पृथ्वी पर गिरने के बदले आकाश को उड़ने 
लगें तो फन्नप्राप्ति ही कठिन हो जाय। प्रकृति के सुव्यवस्थित 
और नियमबद्ध होने में और इन नियमों की त्रिकालाबाधित 
सत्यता में ही समाज के स्थायी रहने की एक मात्र आशा है। 
सत्य ही कहा है--सत्येन धार्यते प्रथ्वी” । 
इस पहले मंतव्य का उदय अर्थात्‌ भनुष्य जाति फो ज्ञान 
कहाँ से हुआ है, इस प्रश्न का उत्तर देने में दाशंनिकों में बड़ा 
मतसेद्‌ है । अनुभववादी ( एडएश/था०ं&: ) 
पहले मंतव्य को जिनमें मित्न ( )/!!॥॥ ) प्रधान हैं, कहते हैं. 
उपलब्धि के इस नियम का उदय अतुभव से हुआ है; 
अर्थात्‌ अनेक बार इस बात के देखने पर कि समान अवस्थाओं 
का परिणाम समान होता है, यह निश्चय किया गया है कि यह 
'नियम सब अवस्थाओं में ठोक रहेगा। 
हसारा प्रश्न यह था कि वत्तमान से भविष्य पर जाने का 
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हमको क्‍या अधिकार है? प्रकृति की एकता अर्थात्‌ समाक्त 
झवस्थाओं का समान परिणामवाला संत्तत्य हमारा आधार 
बततलाया जाता है। ज़ब इस आधार पर विचार किया 
जाता है, तो मालूम पड़ता है कि यह आधार अपने ऊपर ही 
अवलंबित है। यदि हमारे अनुभव से यह सिद्ध हुआ कि 
अभी तक जहाँ जहाँ समान अवस्थाएँ मित्रीं, वहाँ वहाँ समान- 
परिणास भी मिले, तो इसका क्या प्रमाण है कि आगे सी यह 
नियम सत्य ठहरेगा ? इसके उत्तर सें कहा जायगा कि जहाँ 
जहाँ समान अवस्थाएँ होती हैं, वहाँ वहाँ समान परिणाम 
होते हैं; अर्थात्‌ हमारा अनुभव अभी तक ठीक रहा; इसी से 
प्रकृति की एकता के सिद्धांतानुसार आगे भी अचाधित रहेगा | 
अनुभवपु्वंक आगसनात्मक अनुमान से प्रकृति की एकता. 
वाले नियम फी सिद्धि करते में उसी नियम का आश्रय लेना' 
पड़ता है। इस युक्ति में आत्माक्षय नासक दोष आता है। 
दूसरा दोष यह हैं कि केवल निरीक्षण हारा हमको प्रकृति में: 
एकता और मिन्नता दोनों ही के उदाहरण मिलते हैं। केवल" 
अनुभववादी के लिये अति सदा एक-रस नहीं रहती। कहीं 
पर हम देखते हैं कि हमारे प्रयोग का शीघ्र ही फल मित्र जाता, 
है और कहीं फल का लोप हो जाता है। अच्छे माता पिता 

की घुरी संतान होती है और बुरे माता पिता की अच्छी 
संतान । यदि मनुष्य केवल अनुभव पर ही चले तो प्रकृति 
की एकता ओर भिन्नता दोनों ही का अनुसान कर सकता है। 
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संसार में प्रकृति की एकता के जितने उदाहरण देखे जाते हैं, 
उतने ही भिन्नता के भी देखे जा सकते हैं। फिर भिन्नता के 
उदाहरण वत्त मान होते हुए भी मनुष्य जाति ने एकता के 
नियम का क्यों निरूपण किया? इसमे ज्ञात होता है कि 
कोरे अनुभव के अतिरिक्त और कोई कारण इस सिद्धांत 
के निश्चित होने मे अपना प्रभाव डाज्न रहा है। इस बात को 
बतलाने के लिये अधिक तक और विज्ञान की आवश्यकता न 
पड़ेगी कि हम भिन्नता से संतुष्ट नहीं रहते । जब हम दिया- 
सलाई को हाथ में लेकर जताते हैं, तब यदि किसो कारण से 
वह न जल्ले तो हम यह नहीं कहृते कि प्रकृति का ऐसा ही 
नियम है कि कभी दियासलाई जलती है और कभी नहीं | हम 
तुरंत ही अपने अनुभव की ग्रतिकूलता का कारण हूँढ़ने 
लगते है। कल्पना करने लगते हैं कि या तो द्यासलाई के 
बक्स पर का मसाला भड़ गया है. या वह सरदी खा गई है। 
भिन्नता की व्याख्या करने के लिये जो हमारा उपाय है, वही 
इस बात को प्रमाणित करता है कि हम भिन्नता से सतुष्ट 
नहीं रहते। हमको एकता का सिद्धांत पूवे ही मान लेना 
पड़ता है। बिना उसके ज्ञान का विकास असंभव हो जाता है। 
यदि एकता का सिद्धांत पहले से ही हमारे सानसिक संस्थान 
"में गुप्त रीति से स्थान पाए हुए न होता तो हमारा अनुभव 
छिन्न भिन्न हो गया होता। हमारा ज्ञान विशेष से साधारण 
'तक न पहुँचता और न भिन्नता में एकता स्थापित हो सकती 
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-मूत के अनुभव से भविष्य सें सहायता न मिलती । श्रत्येक दिन 
हमको नया पाठ पढ़ना होता और प्रकृति के विद्यालय में हम 
शिशु ही बने रहते । कार्य में कारण को न देख सकते; सिद्धांत 
-ओऔर नियम को इस संसार में स्थान न मित्रता | इसी एकता 
के सिद्धांत के आधार पर हमारे ज्ञान की लता बढ़ी है। यह जो 
अनुमान का आधार है, अनुभव का फल नहीं हो सकता। सारा 
-अनुभव, ज्ञान और विज्ञान इसी के फल हैं। फल्न से ही मूल के 
अस्तित्व का अनुसान किया गया है। मानव जाति का इति- 
हास भी बतलाता है कि पहले लोग एकता और समानता को 
भिन्नता की अपेक्ता अधिक देखा करते थे। बालकों में भी भेद्‌- 
हरष्टि कम होती है। इसी कमी के कारण लोग वड़ी बड़ी भूलें भी 
कर जाते है। सब सफेद वस्तुओं का एक ही गुण समम लेते हैं । 
कितु हमारी भूलें भी हमारे मानसिक झुकाव को बतज्ञाती है। 
-थदि यह बात है कि यह सिद्धांत अनुभव का फल्न नहीं वरन्‌ 
उसका सहायक है, तो फिर कया अनुभव से इस सिद्धांत का 
-कोई संबंध नहीं ? क्‍या यह 'सद्धांत मनुष्य जाति में आदि 
काल से वतेसान है ? क्‍या बालक ओर जंगली मनुष्य भी इस 
सिद्धांत को जानते हैं। नहीं, नदीं! ऐसा कहना भूल है। 
'बालक ओर जंगली मनुष्य सभी इस सिद्धांत के अलुसार 
ओर इसकी सहायता से ज्ञानोपाजन करते रहते हैं; कितु किसी 
सिद्धांत के अनुसार काये करना और उसका जानना एक बात 
नहीं है। विचार के साधारण नियमों को सभी काम में लाते 
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हैं, किंतु उनका विशेष निरूपण ताकिक लोग ही कर सकते है। 
गुरुत्वाकषंण के नियम के मालूम होने से पहले भी फल गिरा 
करते थे। फत्न गिरते समय जिस नियम का पातल्नन करते थे, 
उसको वह नहीं जानते थे । मनुष्य जाति में इतनी विशेषता है 
कि उसमें जो नियम गुप्त रीति से कास किया करते हैं, वह समय 
पा कर जाति के कुछ व्यक्तियों में प्रकट हो जाते हैं। एकता 
का सिद्धांत जैसा कि आज कल्न तकशाक्ष के प्रंथों में 
निरूपित किया जाता है, वैसा! तो मनुष्यों के मन में आदि 
काल से वर्तमान नहीं था; किंतु उसका काये आदि काछ से ही 
मनुष्य जाति के ज्ञानोपाजन में हो रहा था। हमारा मानसिक, 
संस्थान क्षण क्षण पर एकता का प्रमाण देता रहता है। चाहे 
बूढ़ा हो चाहे बालक, चाहे निरक्षर हो चाहे साक्षर, अपने 
अनुभव में एकता स्थापित करता रहता है। हमारा साधारण 
से साधारण प्रत्यक्ष वर्तमान अनुभव का पूषे अनुभव के साथ 
मिलान का फल्न है। हमको असंभव ग्राद्य नहीं होता । प्रकृति: 
की एकाकारता हमारे मानसिक संस्थान को एकाकारता की 
प्रतिलिपि है। हमारा मानसिक सस्थान भी प्राकृतिक संस्थान 
का एक भाग है। यदि एकाकारता का नियम प्रकृति के एक 
भाग में काम कर रहा है, तो ऐसा नहीं हो सकता कि अन्य 
भाग उससे शुन्य हों। यदि ऐसा होगा तो एकाकारता का 
सिद्धांत अपनी आत्म-हत्या करेगा। यह सिद्धांत सारी चरा- 
चर प्रकृति में वर्तमान है। मनुष्य द्वारा प्रकृति वाचाल हो 
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जाती है। मनुष्य ही प्रकृति का मुख है। कान पाकर प्रकृति 
वाचाल हो जाती है और यह नियम ज्ञान में स्पष्टता, पाती है! 
मलुष्य के मानसिक संस्थान और प्राकृतिक संस्थान की एकता 
ओर एकाकारता अनुभव से सिद्ध होती रहती है। कभी कभी 
इसको प्रकृति की एकाकारता के विरुद्ध प्रमाण मिलते हैं, किंतु 
विचार करने १९२ वह विरोध साम्य को प्राप्त हो जाता है। प्रत्येक 
वैज्ञानिक आविष्कार प्रकृति विषयक एकता की मुक्त कंठ से 
साह्ी देता है। वह बतलाता है कि जिस प्रकार की कारय-कारण 
संबंधिनी आलुपूर्वी हम कुछ विशेष प्राकृतिक अवस्थाओं में 
देखते हैं, वे अवस्थाएँ यदि ऋत्रिम रीति से भी उपस्थित कर दी 
जायें, तो बही आलनुपूर्यी दिखाई पड़ती है। जो प्रहणादि की घट- 
नाएँ हम प्रकृति की एकाकारता के आधार पर पहले से बतल्ा 
देते हैं, वह काल पाकर प्रत्यक्ष हो जाती हैं। प्रायः ऐसा भी 
होता है कि कभी हमको एकाकारता में विरोध दिखाई पड़ता 
है, तो उसका शमन करते के लिये जो संभावनाएँ सोचते हैं 
बह अलुभवगत हो जाती हैं। नेपव्यू न फी ज्ञान-आप्ति इसी प्रकार 
के विरोध साम्य संबंधी प्रयत्ञों का फल है। यह उदाहरण 
इस बात को सिद्ध करते हैं. कि एकाकारता हमारे मानसिक 
संस्थान की ही आवश्यकता नहीं है, वरन्‌ प्रकृति में भी इसकी 
सत्यता है। जो नियम या संबंध विचार में निम्धित 
किए गए हैं, प्रकृति में भी वे नियम या संबंध वर्तमान 
हैं। जो कार्य हम इन नियर्ों के आधार पर करते हैं, उसकी 
ध्व 
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सफलता ही प्राकृतिक और मानसिक संस्थानों के साम्य का 
प्रमाण है । 
आगमनात्मक तक में घटनाओं से सिद्धांत पर जाते हैं 
इससे यह अभिप्राय न समझ लिया जाय कि घटनाओं और 
सिद्धांतों में कुछ संबंध नहीं अथवा यहाँ 
2०823 खिद्धांतों पर पहुँच कर आगमनात्मक तक 
का कत्तव्य समाप्त हो जाता है। ये दोनों 
ही बातें ठीक नहीं हैं। घटनाओं के निरीक्षण से कल्पनाएँ बनतो 
हैं और कल्पनाओं से सिद्धांत बनते हैं, और सिद्धांतों के 
निश्चित हो जाने पर बहुत सी बातें जो कल्पना समझी जाती 
थीं, वास्तविकता की कोटि में आ जातो हैं। हमारे ज्ञान से 
हमारे निरीक्षण का फल्न बहुत कुछ बदल जाता है। निरीक्षण 
और अलनुमान-जन्य ज्ञान का एक दूसरे पर प्रभाव पड़ता 
रहता है; इसलिये निरीक्षण को आगमन की सबसे प्रथम 
श्रेणी मानना निर्विवाद नहीं है। सिद्धांत भी अंतिम श्रेणी 
नहीं है। सिद्धांत भी कमी आगमनात्मक अनुमान के आधार 
बना लिए जाते हैं और उनसे अधिक व्याप्तिवाले सिद्धांत 
निकाले जाते हैं। इसी प्रकार विज्ञान का प्रवाह सदा से चलता 
आया है और चला जायगा। एक प्रकार से कल्पना, निरीक्षण 
और सिद्धांत का बीज वृक्ष का सा संबंध है। निरीक्षण 
से पूवे किसी प्रकार की कल्पना हमारे निरीक्षण का आधार 
बनती है; अर्थात्‌ उसी के सहारे हम निरीक्षण का क्षेत्र निश्नित 
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करते है पत्येक वस्तु अनेकानक नियमों और संबंधों का 
केद्र है । 
इन्हीं नियमों और संबंधों द्वारा सारे संसार के पदार्थ 
हसारे ज्ञान के तारतस्थ में स्थान पाते हैं। विज्ञान इन नियसों 
को निश्चित कर हमारे ज्ञान में व्यवस्था उत्पन्न करता है। येह्‌ 
सियम और संबंध ईढ पत्थर की भाँति सड़क पर पढ़े हुए 
नहीं मिलते, वरन्‌ एक प्रकार से बनाए जाते हैं। बह हमारी 
मानसिक क्रिया का फल है । इसका यह अर्थ नहीं है कि उनका 
आधार केवल कल्पना में है। उनका आधार अत्यक्ष की 
हृढ़ भित्ति में है। नियम पालनेवाले पदाथों के अभाव में देह 
नियम विल्लकुल वेकार हैं। प्रकृति में यह नियम और संबेध 
साधारण घटनाओं को भाँति प्रत्यक्ष का विषय नहीं बनते, 
किंतु यह धटताएँ उन्हीं नियमों और संवर्धों के अनुसार 
चलती हैं। यह नियम और संबंध हमारे विचार में रहते 
हैं और घटनाएँ हमारे संवेदनों का विषय हैं। किंतु न तो 
विचार और संवेदन एक दूसरे से स्वतंत्र हैं और न पदार्थ 
या घटनाएँ नियमों से | हमारा ज्ञान कैमरा ( ८श॥)६० ) 
के प्लेट की भाँति नहीं है जो केवल बाहर के संवेदनों को 
अंकित कर ले। हर एक पदाथ को हम एक विशेष स्थिति 
ओऔर संबंध में देखते हैँ और उसीके अनुसार वह हमारे लिये 
श्रपना मूल्य रखती है। संसार में जो हमारा व्यवहार है, वह 
केवल बाहरी पदार्थों की स्थिति मात्र से नहीं चल रहा है, पदुत्‌ 
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हमारे ज्ञान की सुब्यवस्था के कारण | जो क्रम हम निश्चित 
करते हैं, उसी क्रम से हमको संसार के पदार्थ दिखाई पड़ते 
हैं। यद्यपि हमारे स्थापित किए हुए नियम और क्रम स्थिर 
नहीं रहते और अनुभव का विस्तार होने पर उनमें रह-बदल 
होता है, तथापि उनमें एक प्रकार की स्वतंत्र स्थिति सी 
मोलूम होती है। ( आजकल के वस्तुवादी जो संबंधों की 
वास्तविकता मानते हैं, बतलाते हैं. कि 'किंतु! 'एकसा' आदि 
का ऐसा हो प्रत्यक्ष होता है जैसा कि घड़े या टोपी का । ) वास्तव 
में. हमारा मानसिक संस्थान विश्व के संस्थान का अंश होने के 

कारण उससे संबंध रखता है। बुद्धि और प्रकृति में एक प्रकार 
की परस्परानुकूलता है। हमारे बोध हमारे प्रत्यक्षों को शासित 

करते हैं और हसारे प्रत्यक्ष हमारे बोधों को निश्चयता दैते- 
हैं। कांट ने ठीक ही कहा है कि बोध ( (00०००४०॥ ) प्रत्यक्षों 

के बिना खोखले हैं. और प्रत्यक्ष वोधों बिना अंधे हैं। विचार 

से हमारे संवेदन स्पष्ठता प्राप्त करते हैं और संबेदनों 

से हमारे विचार निश्चयता को पहुँचते हैं। प्रत्यक्ष और 

संवेदन का संबंध विशेष से है और विचार और बुद्धि का 

संबंध साधारण से है। जो संबंध संवेदन और विचार का है, 

चही विशेष और साधारण का है। आगमन का एद्देश्य 

विषयों में रहने वाले साधारण को निकालना है। इस साधारण 

के आधार पर ज्ञात से अज्ञात विषयों तक जा सकते हैं, क्योंकि: 

वह साधारण सभी विशेषों को शासित करता है | 
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यह प्रश्न भारतीय तकेशास्र में भी उठाया गया है कि जो 
हम रसोई-घर, यज्ञशाज्ञा आदि के घूम को देख कर यावत्‌ 
धूमों के विषय में अनुमान कर लेते हैं ग्रथवा 
सामान्योकरण के ,प और वहि की व्याप्ति स्थापित कर लेते हैं, 
विषय में भारतीय 6 
ता्किकों झा मत सकी क्या आधार है। इसमें भूगोदशन 
( २९.०६०४/९० ७०४०८ए०४४०७ ) थोड़ा काम 
अवश्य करता है, लेकिन भूयोद्शेन इस सामान्य ज्ञान के उत्पन्न 
करने में पर्याप्त नहीं है। भूयोदशन के सिद्धांत में बहुत कठिता- 
इयाँ हैं। उनको तत्वचितामणि के कर्ता ते इस प्रकार बत- 
लाया है | भूयोदशन में प्रत्येक उदाहरण व्याप्ति ज्ञान नहीं करा 
सकता, क्योंकि दूसरे उदाहरण के देखे जाने के पूष पहला नष्ट 
हो जाता है। यदि यह कहा जाय कि पहले का संस्कार बना 
रहता है या पहले निरीक्षण का फत्त लिखा जा सकता है, तो 
सब उदाहरण समान नहीं होते। रसोई-धर का घूआाँ और 
श्मशान का धूआँ एकसा नहीं होता। फिर यह नहीं समझ 
में आता कि भूयोदशेत का क्‍या अथे है। एक ही घटना को 
बहुत बार देखना अथवा एक सी घटनाओं को कई स्थानों में 
देखना भूयोदशेन है। इसके अतिरिक्त इसका कोई प्रमाण नहीं 
कि भूयोदर्शन का अर्थ कितने वार का दशन है। दो सौ दफा'का 
अथवा एक सो दफा का या एक दो ही वार का! यह अंतिम 
कठिनाई गणनात्मक अनुमान की जड़ कादती है। भूयोदशेच की 
उपयोगिता केवल व्यभिचार शंका की निदृत्ति करने के अर्थ मानी 


( ११८ ) 


गई है। “भूयोदर्शनं तु न करणम्‌ , व्यभिचारास्फूर्तों सकृहशेने- 
अप्रिकचिद्व्याप्तिग्रहावकचिद्व्यभिचार शंका विधूनन द्वारा 
भूवौदशेनमुपयुज्यते ।” अर्थात्‌ भूयोदशन व्याप्ति प्रहण में कारख 
नहीं है। व्यभिचार न द्खिलाई पड़े तो एक दफा के दर्शन से 
भी व्याप्ति का ग्रहण हो सकता है। कुदड तो व्याप्ति के ग्रहण 
करते के लिये और कुड व्यभिचार शक्रा को हटाने के लिये 
भूथोदशेन की उपयोगिता है। व्याप्ति ग्रहण में व्यभिचार के 
अभावयुक्त सहचार की कारणता मानी गई है । 

“्यभिचारात्रह:ः सहचारभ्रहश्च॒ व्याप्तिग्रहे कारण- 
मित्यथे: । व्यभिचार ग्रहस्य व्याप्तिग्रह प्रतिबंधकरवात तदभावः 
कारणं। एवमन्वयव्यतिरेकाभ्यां सहचार ग्रहस्थापि हेतुता।? 
अर्थात्‌ व्यभिचार का अग्रहण और सहचार का अरहण व्याप्ति- 
ग्रहण में कारण हैं | व्यभिचार ग्रहण के व्याप्तिग्रह में प्रतिबंधता 
होने के कारण उसका अभाव व्याप्तिग्रह का कारण होता 
है; और इसी के साथ अन्वय और व्यतिरेक करके सहचार 
ज्यांप्ति ग्रहण का कारण होता है। यदि यह पूछा जाय कि जो 
सदचार देखा जाता है, वह तो थोड़े उदाहरणों का होता है; 
उसे भूत, भविष्य के उदादहरणों के विषय में किस प्रकार कह 
सकते हैं, तो उसमें एक सामान्य क्क्षण नाम का शअलोकिक 
सपन्निकषे काम करता है । 

धूमत्व सभी धूमों में रहता है। धूम में धूमत्व देखकर 
सब धूर्मो का ज्ञान हो जाता है, क्योंकि धूमत्व सभी धूर्मों में 


( ११९ ) 


थाया जाता है। यह अलोकिक प्रत्यक्ष यों कहा है कि लौकिक 
अ्त्यक्ष तो केबल वर्तमान धूम का होता है, लेकिन यह तीनों 
काल का है । 

इस धूमत्व के साथ जिन बातों का अबिनाभाव है, वह 
अविनाभाव तीनों कालों के लिये सत्य रहेगा। यह ज्ञान हमको 
खामान्य के ज्ञान द्वारा होता है । इसको सामान्य लक्षण अर्थात 
सामान्य विषय का सन्निकष कहते हैं । 


न >न विल-जपन सजमनब्क, 


तीसरे अध्याय पर अभ्यासाथ प्रश्न 
आगमन का आधार 
£4) आगमन पद्धति किन सिद्धांतों पर अवलंबित है ? 
(२) प्रकृति की एकाकारता से आप क्या सममते हैं ९ 
(३) अ्रकृति की एकाकारता का नियम हमको कहाँ से प्राप्त हुआ ? 
क्या यह आगमन का फल है ? > 
(४) १००० बार गरस करने से लोहे के मिश्र भिन्न छुढ़ों की लंबाई 
बढ़ जातो है। तो जब १००१ वीं बार हम लोहे के किसी छुढ़ को 
गरम करें, तब सी उसको लंबाई बढ़ जायगी? इस प्रकार की 
आशा रखने का क्या मुख्य आधार है १ 
(१) नेयायिकों ने सामान्यीकारण ( ("७॥९:8॥8207 ) की क्रिया 
किस प्रकार की मानी है 
(६) घटना और नियम में क्या संबंध है ? 


चोथा अध्याय 


कल्पना 

( प790006568 ) 
ऊपर बतलाया जा चुका है कि व्याख्या विज्ञान का मुख्य 
उहं श्य है। व्याख्या केवल विज्ञान का ही उद्दे श्य नहीं है. बरन्‌ 
साधारण मनुष्य का भी। जब हम बाहर से लौट 
हक हे कर कमरे में आते हैं. और किताबें इधर उधर उल्लटी 
पत्नटी हुई दिखाई पड़ती हैं,तव हम इतने से संतुष्ट 
नहीं रहते | तुरंत ही कारण की खोज करने लगते हैं और नौकर 
से पूछने लगते हैं. कि कोई आया तो नहीं था। अगर गाय ने द्ध 
नहीं दिया तो फौरन कल्पना करने लगते हैं कि कहीं बढ्लढ़ा 
तो दूध नहीं पी गया। यदि किसी सिन्न का पत्र नहीं 
आता तो फौरन कल्पना करने त्ञग जाते हैं कि कहीं वह 
बाहर तो नहीं चले गए; अथवा पत्र ही न पहुँचा हो; अथवा 
वह बीसार पड़ गए; अथवा कहीं नाराज तो नहीं हो गए। 
शायद यह हो कि उत्तके पास काम ज्यादा आ गया हो या 
शायद आत्ृस्यवश ही उत्तर न दिया हो। ऐसी ऐसी 
: नाना भाँति की ऋलपनाएँ करने लग जाते हैं। इनमें से कुछ 
कल्पनाएं असंभव समझ कर छोड़ दी जातो हैं; और जिन- 
की अधिक संभावना होती है, वे मान ज्ली जाती हैं। संभव 
कल्पनाओं पर काम चलने लगता है। मनुष्य के जीवन 


( १५१ ) 


में कल्पना करने के अवसर बहुत आते रहते हैं। यही व्याख्या 
“की झोर दौड़ने में पहला पग रखता है। किसी घटना वा 
घटनाओं की व्याख्या किसी घटना वा सिद्धांत द्वारा करने 
में जो अटकत पहले पहले लगाई जाती है, उसी को कल्पना 
कहते हैं। ऊपर साधारण मनुष्यों की कल्पनाएँ तो बता दी 
गई हैं। वैज्ञानिक लोगों की कल्पनाएँ और साधारण लोगों की 
ऋल्‍पनाएँ प्रायः एक ही सी होती हैं; अतर इतना द्वी होता है. 
कि साधारण मनुष्य की संतुष्टि शीघ्र हो जाती है । न वह उतनी 
छानबीन करता है ओर न उसकी कल्पनाओं में पूरी यथार्थता 
आती है। वैज्ञानिक लोग साधारणतया संतुष्ट नहीं होते । बह 
बड़ो छानबीन करते हैं और अपना ज्ञान बिल्कुल बावन तोल्ले 
पाव रत्ती तुला हुआ चाहते हैं। साधारण मनुष्य के ज्ञान में 
और वैज्ञानिक के ज्ञान में बड़ा अंतर है। साधारण लोगों का 
ज्ञान उन्हीं के लिये होता है। यदि आपके मित्र का पत्र उनकी 
बीसारी के कारण नहीं झाया, तो इससे और लोगों को क्या 
प्रयोजन ! शायद कोई आपके मित्र का संबंधी हो तो 
इस ज्ञान से लाभ उठा सके; लेकिन सबंसाधारण को 
इस ज्ञान से कुछ मतलब नहीं। वैज्ञानिक का ज्ञान ऐसा नहीं 
है, जैसा एक व्यक्ति का ज्ञान होता है। उससे सारा संसार 
'ज्ञाभ उठा सकता है। वैज्ञानिक लोगों का ज्ञान सावेजनिक 

है। यदि ऐसे ज्ञान में जरा सी न्रुटि रद्द जाय तो सारे ससार 

"का ज्ञान दूषित रह जायगा; भर जो लोग अयथाथ्थ ज्ञान पर 


( शर२ ) 


काम कर बैठेगे, वह हानि उठावेंगे। वैज्ञानिक लोगों का बड़ा 
भारी उत्तरदायित्व है। साधारण ल्लोग प्रायः एक या दो बातों: 
की व्याख्या करना चाहते हैं। उनका द्वित संकुचित होता है। 
जो बात उनसे संबंध रखती है, उसी के बारे में वह सोच 
विचार करना चाहते हैं; और बातों को वह वृथा समभते हैं। 
वैज्ञानक लोग जाति भर की बातों पर विचार करते हैं। 
यदि व्यक्ति पर भी वैज्ञानिक लोग बिचार करते हैं, तो 
उसकी भी जाति के संबंध में, श्र्ांतर उसकों जाति का 
प्रतिनिधि सान कर उसपर विवेचना करते हैं। इस कारण 
से भी वैज्ञानिक के ज्ञान का यथार्थ होना आवश्यक है । 
जो बात वह एक विशेष'घटना के लिये निमश्चित करते हैं, वह 
उस जाति की सभो घटनाओं के लिये होती है। इसी प्रकार 
कल्पनाओं के विषय में साधारण ज्ञोगों और बैज्ञानिकरों में भेद 
है। साधारण लोग कल्पनाओं को तभी काम में ल्ञाते हैं 
जब कि उनको कोई अनोखी बात अर्थात्‌ साधारण अनुभव 
से प्रतिकूल बात दिखाई पड़ती है। साधारण बातों के लिये 
साधारण मनुष्य कल्पना नहीं करना चाहते । जो बात ग्रति' 
दिन होती रहतो है, साधारण लोगों के लिये उसमें कोई 
विशेषता नहीं। उनके लिये 'अतिपरिचयाद्वज्ञा” का नियम 
घटता है। दूटते हुए तारों की श्रोर तो उनका ध्यान जल्द 
दौड़ जाता है; किंतु जो तारागण हर रात को उदय और 
अस्त होते रहते हैं, उनकी ओर साधारण लोगों का 


( १२३ ) 


दिचार नहीं ज्ञाता। वैज्ञानिक लोगों फा कुतूहल बढ़ा चढ़ा 
रहता है। उनको साधारण से साधारण बात सी अनोखी सालूस 
होती है श्ौर बह उनके गवेषण का विषय बन जाती है। गिरते 
हुए फल्लों को सब देखते हैं। पर उनके लिये कोई अपनी विचार 
शक्ति को कष्ट नहीं देता। बटलोई में सभी ज्ञोग खाद्य पदार्थ 
पकाया करते हैं, पर वह लोग उनके संबंध में बिल्कुल ध्यान 
महीं देते । कितु इन्हीं बातों को देख कर न्यूटन ( पि&ए(०7 ) 
और बाट ( ५०४ ) साहब ४ ने बड़ी बड़ी बातों के आविष्कार 
किए हैं। वैज्ञानिक लोग प्राय: हर एक घटना की, चाहे बह 
साधारण हो चाहे असाधारण, व्याख्या करना चाहते हैं। 
यद्यपि उनकी बहुत्त सी फल्पनाएँ बिलकुक् अटकल पच्चू होती 
हैं, तथापि उनको कल्पनाओं में साधारण लोगों की कल्पत्ता से 
यथार्थता की सात्रा अधिक होती है। साधारण लोगों की कल्पना 
की अपेक्षा वैज्ञानिक की कल्पना का बिस्तार अधिक द्वोता है । 
अर्थात्‌ वह बहुत सी घटनाओं पर प्रयुक्त होती हैं। 
फल्पनाएँ हमको ककड़ पत्थर की भाँति सड़क पर पड़ी हुई 
नहीं मिलतीं। वह हमारे निरीक्षण का विषय नहीं हैं वरन्‌ 
हमारी स्फूर्ति का विषय है। यद्यपि कल्पनाशों 
कल्पना का उदय का आधार इ द्विय ज्ञान में अवश्य है, तथापि 
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ने गुरुवाकपण का नियम ढूँढ़ निकाला था और बॉ 
साहय ने बटलोई के ढक्कब को उठते देखकर भाप की शक्ति का शान 
संसार को दिया । 


( १९४ ) 


इसके उदय के लिये कोई नियम भी निर्धारित नहीं किए जा 
सकते । जिस प्रकार कविता के लिये कल्पना शक्ति की आव- 
श्यकता है, उसी भ्रकार वैज्ञानिक लोगों के लिये भी कल्पना 
शक्ति की आवश्यकता है। कोई केबल छंद शाखत्र के नियम 
पढ़ कर कवि नहीं बन सकता । इसी प्रकार तकशासत्र के नियमों , 
को जान लेने से ही कोई वैज्ञानिक नहीं बन जाता । दोनों ही के 
लिये वैज्ञानिक स्फूर्ति की आवश्यकता है। जिस प्रकार कवि को . 
छोदी छोटी बातों से बड़े बड़े विचारों के लिये संकेत मिल 
जाता है, उसी प्रकार वैज्ञानिक को भी छोटी छोटी घटनाओं 
से बड़ी बड़ी कल्पनाओं के लिये मखात्ञा प्राप्त होता है। इस 
सकेत को सममभने में ही कवि और वैज्ञानिक लोगों की असा- 
धारण बुद्धि का परिचय मिलता है। कौन कह सकता था कि 
एक ल्ढके हुए लंप को देख कर फोई विज्ञानवेत्ता गति के नियम 
निर्धारित कर लेगा । ऐसा किसको मालूम था! कि गिरते हुए 
फल देखने से गुरुत्वाकषंण का नियम निकाला जा सकेगा। क्या 
कोई जानता था कि जो भाप की शक्ति आज़ कत्न इतना काम 
कर रही है, जिसके द्वारा करोड़ों मन बोर दुनिया के इस 
कोने से उस कोने तक पहुँचाया जाता है, एक हाँड़ी के ऊपर 
के ढकने को उठते हुए देखने से कल्पना में आई होगी ? यह 
सब बातें वैज्ञानिकों की स्फूर्ति का फल है । ऊपर की 
आलोचना से यह न समझ लिया जाय कि यह सब झाविष्कार 
आकस्मिक ही होते हैं भ्रथवा इनको जो चाहे वह कर लेगा। 


( श२४ ) 


ऐसा नहीं है । यद्यपि इन आविष्कारों में आकस्मिकता का थोड़ा 
बहुत अंश प्रायः रहता है, तथापि ऐसा नहीं है कि विचारशुन्य 
मनुध्य को ऐसे आविष्कार करने का गौरव प्राप्त हो जाय । इस 
का कारण यह है कि जो मनुष्य जिस बात को सोचता रहता है. 
बद्दी बात उसको जल्द सूमने लग जाती है। संसार में उसके 
उदाहरण भी मिल जाते हैं। प्रकृति का भंडार अनंत है। उस 
में से जो चाहे सो अपनी रुचि के अनुसार फल खा सकता 
है। जो आविष्कार हमको आकस्मिक सालूम होते हैं, न मालूम 
वह कितनी रातों के जागरण का फल है। मनुष्य विचार 
किया करते हैं और सदा उनकी पुष्टि की खोज में रहते हैं। 
भाग्य से उनको कोई ऐसा संकेत मिल्ष जाता है जिसके ऊपर 
चलने से उनके विचारों की पुष्टि होती है के । 

वैज्ञानिक लोगों को कल्पनाओं के उद्य के लिये अपने निरीक्षण 
और ज्ञान का विस्तार बढ़ाना चाहिए। जो मनुष्य पहले से 
कुछ नहीं जानता, वह प्रकृति के संकेतों को नहीं समझ सकता | 
धनवानों को ही घन मित्ला करता है। रुपए से रुपया कमाया 

# अशमीद्स को जल के कुड सें गोता लगाते ही झापेतिक गुरुत्व 
( 59०००ी० हृा्भ्शाए ) का सिद्धांत समझ में झा गया था और 
वह यूरीका यूरीका (मैंने पा लिया है) कहता हुआ जल से नंगा ही 
न कला था । देखने में तो यह आविष्कार आकस्मिक,सा ही है, 
किंतु वास्तव में यह आविष्कार आकत्मिक नहीं। यह अशसीदस के 
विचार और चिता का फल है। अशंमीदस को भय लगा हुआ था 


कि यदि ताज में सोने और श्न्य धातुओं का परिसाण न बतला 
सकेगा, तो उसे भाण-दुंड॒ मिलेगा । 


( १२१६ ) 


जाता है। इसी प्रकार ज्ञान से ज्ञान का उपाजन होता है। यदि' 
अल्प ज्ञानी के मन में कोई रफूति हो भी तो वह फलवती न 
होगी । स्फूर्ति के होते हुए भी ज्ञान की बड़ी झआ्आावश्यकता है। 
यही कारण है कि कभी कभी ज्ञानवान क्ोग अज्ञानियों की स्फूर्त 
से लाभ उठा लेते हैं। जिसके पास पुर्वाजित ज्ञान का भंडार 
नहीं है, उसको यह भी मालूम न होगा कि क्‍या नया और 
क्या पुराना है और कौन सा रास्ता ऐसा है जिसपर चल कर 
अभीष्ट प्राप्ति की आशा हो सकती है। अज्ञानी पुरुष का बहुत 
सा परिश्रम निष्फ्न जाता है। बहुत से लोग अपने मन में 
सममते हैं कि हमने कोई नई फल्पना निकाली है और उसकी 
सिद्धि में बे परिश्रम करते रहते हैं | पीछे से जब मालूम होता है 
'कि इसपर लोग पहले से परिश्रम कर चुके हैं. और उन्होंने 
इसके विषय में अम्रुक भूल की थी और फिर अंत में अमुक 
निम्चय किया, तब उन्हें पछताना पड़ता है | थदि यह बात पहले 
से सालुम हो जाती तो बही भूलें न दुहराई जातीं। संसार के 
ज्ञान की इसी प्रकार उन्नति होती है। एक की भूल दूसरे की 
शिक्षा का कारण बनती है ओर एक कि उपल्ब्धि दूसरे के आगे 
बढ़ने के लिये श्रेणी होती है। किंतु जिसको पृववे संचित ज्ञान 
का पता ही नहीं बह' क्‍या तल्ञाभ उठा सकता है । वैज्ञा- 
'निक के लिये ज्ञान भडार को बढ़ाने की बड़ी झावश्यकता 
है। जब तक कि ज्ञान भडार अच्छा नहीं है, तब तक 
कल्पना का उदय होना कठिन है। इसके किये सारा 


१्२७ ) 
संसार अँपेरी कोटरी है। ह्वान का दीपक स्वयं अपने को प्रका- 
:शित करता है और उसके आलोक में सब पदार्थ दिखाई देने 
लगते हैं। यदि ज्ञानशुन्य मनुष्य के सच में किसी कल्पना का 
“उद्य भी हो गया, वो बंदर के द्ाथ में मणि की भाँति वह 
निष्फत् रहती है । 
स्फूर्ति, ज्ञान, पेये आदि तो कल्पनाओं के उदय होने 
में साधारणतया सहायक हैं ही, किंतु गणना, उपमान, सँभव 
के ज्ञान आदि के द्वारा भी कल्पना का अकुर उठने लगता है । 
इन विषयों का वर्णन अगले अध्याय में किया जायगा। 
यह न समम लिया जाय कि पहली ही बार ठीक कल्पना 
की प्राप्ति हो जाती है। ज्ञान की उन्नति के क्रम में बृथा कल्प- 
-नाओं के त्याग से ही काम लिया जाता है। बहुत सी कह्पनाओं 
के बीज थोए जाते हैं। कोई एक फल्नवती होती है और 
-शेष सथ नष्ट हो जाती हैं। कभी कभी अयथाथ कल्पना से 
भी यथा कल्पना का हद्थ होता है। अयधार्थ कल्पना 
का निरंतर तिरस्कार नहीं करना चाहिए। बहुत सी अयथा्थ 
कल्पनाओं में भी सत्य का अश रहता है; और उसी अंश 
में निरीक्षित घटनाभों की वह व्याख्या कर देती हैं। ज्ञान के 
विस्तार से ही कल्पना की यथाथता निश्चित होती रहती है। 
जो कल्पना आज यथार्थ प्रतीत होती है, वही फल ज्ञान क्षेत्र के 
'बढ़ जाने के कारण अयथार्थ समझी जाती है। किंतु इससे 
फोई यह न अमुसान फरे कि उस कल्पना का कोई प्रयोजन ही 


( श्शप ) 


न था और उसके निर्माण-कर्ताओं.का परिश्रम निष्फक्ञ गया।' 
थदि वह कल्पना न होती तो विचार के लिये कोई आधार ही न 
होता; और फिर इस नई कल्पना का भी उदय न होता । फिर 
वह उस समय की निरीक्षित घटनाओं की व्याख्या करने में 
समर्थ थी। बिना सत्य के अंश के उतनी घटनाओं की व्याख्या 
करने में भी वह असमथ रहती | लोग उन कल्पनाओं के आधार 
पर अपने काम भी चलाते हैं ओर उन कामों में सफलता भी 
होती रहती है। ये सब बातें उसकी सत्यता का प्रमाण हैं।' 
जैसे जैसे ज्ञान का विकास होता जाता है, वैसे वैसे यथाथ्थंता- 
की मात्रा बढ़ती जाती है। हमको कोई अधिकार नहीं कि हम 
उनको निष्प्रयोजन कहें । उस समय जितनी बातें निरीक्षण 
में आई थीं, उनसे हम भी वही कल्पना करते। इसलिये हमको 
अपने पूर्वजों के कार्यों को सहृदयता से देखना चाहिए। 

सब कल्पनाएँ भी एक श्रेणी की नहीं होतीं। कुछ तो 
सिफ आगे काम चलाने के लिये मान ली जाती हैं। ऐसी कल्प- 
कणों झाधार” को कामचलाऊ कल्पनाएँ (:४००१॥६४ 

प्रए०८४९४४७) कहते हैँ । कोई फेवल गणना 
का फल्न बतलाने लिये होती हैं ओर कोई ज्याख्या के लिये । 

(१) कामचलाऊ कल्पना से यह अथ नहीं कि काम चलाने” 
के लिये चाहे जैसी उल्हीं सीधी कल्पना कर ली जाय । 
भविष्य की गवेषणा के लिये जिस कल्पना द्वारा हमको सूत्र 
मिल्नता है, बह (जे०7तए8 पजए००४7०४७) अथवा कामचलाऊ 


( १२९ ) 


. कल्पना कही जातो है। काम चलाऊ का यहाँ पर वाचक अथे 
लेना चाहिए, उसकी लक्षणा से प्रयोजन चहीं। ऐसी कल्पनाएँ 
कभी झूठी साबित होने पर भी आगे के अनुसंधान के लिये 
आधार बतो रहती हैं। कुछ कल्पनाएँ केवल वर्णनात्मक होती 
हैं। बह निरीत्षित बातों का थोड़े शब्दों में व्णंन कर देती हैं; ' 
और कुछ ऐसी कल्पनाएँ हैं जो व्याख्या करती हैं। विज्ञान में 
सभी कल्पनाओं का कास पड़ता है; किंतु विज्ञान का सुरुष 
उद्देश्य उन्हीं कल्पनाओं से है जो व्याख्या करती हैं। 

(२) फालतू कल्पना--( (आध्ाप्रांपंणपघ5 पिएएणं८डां5 ) 
जब एक कल्पना से क्लिसी घटना की व्याख्या हो जाय; तब 
उसो की व्याख्या के लिये किसी अन्य पदाथ या शक्ति की 
कल्पना करना फालतू कल्पना कहलाती है। आवश्यकता से भधिक 
कदपना करना ठीक नहीं है | इसी को अपले यहाँ लाघव 
गुण कहते हैं। यदि किसी स्थान में रखा हुआ दूध गिर 
गया हो ओर उसकी व्याख्या बिल्ली या कुत्ते के आते से हो 
जाय, तो पएथ्ची के हिलने अथवा चोर के आने को कल्पना 
फालतू कल्पना समझी जायग्ी | 

(३) वर्णनात्मक ऋल्पना-जहाँ पर हमको ठोक' तौर से 
कार्य-कारण संबंध निमश्वचित न हो सके, चहाँ प्रायः दुसरे 
किसी जाने हुए सिद्धांद के उपसमान पर हस उन घटनाओं 
का कार्यक्रम वन करते हैं। ऐसे बणुन,के लिये जो कल्पना 
को जाती है, उसे वर्णनात्मक कल्पना ( 068०0 ए8 घण)०- 

५९ 


( १३० ) 


६78४9 ) कहते हैं । विद्युत्‌ के सचार के नियम ठोक तोर से 
नहीं मालूम हैं। उसको भी और द्रव (#]एंत ) पदाथों की 
भाँति मान लेते हैं और उनके अनुसार उसके कार्यक्रम की 
कल्पना करते हैं। यह वर्णुनात्मक कल्पना ठहरेगी | 
(४) सिद्ध कल्पनाएँ--जो कल्पनाएँ सिद्ध हो जातो हैं, 
वह मत या बाद (7609 ) कहलाती हैं।जब वह पूर्ण 
निमश्चयता की कोटि में आ जाती हैं, तब वह सिद्धांत था नियम 
कहलाने लगती हैं। कल्पनाओं को परीक्षा ओर सिद्धि किस 
प्रकार होतो है, यह नीचे बतल्ञाय! जाता है। 
यह तो स्पष्ट दी है. कि सब कल्पनाएँ एक सा मूल्य नहीं 
रखती । कुछ यथाथे होती हैं और कुद् अयथाथ; इसलिये 
करपनाओं की परीक्षा परीक्षा की आवश्यकता है । यह्‌ 
बात ध्यान में रहे कि कल्पनाएँ जबद॑स्ती 
नहीं बनाई जातीं। न्‍्यूटन ()२८७६०) ने कृद्दा है--7990(॥688 
70०7 7778० भ्र्थात्‌ में कल्पना नहीं बनाता | इसका अर्थ 
यही है कि में निराधार कल्पना नहीं बनाता । निराघार कल्पना 
का कोई सान नहीं करता । यद्यपि कल्पनाओं की पुष्टि भोर 
सिद्धि कई और रीतियों से होती रहतो है, तथापि उनर्ी 
सत्यता जानने के लिये यह एक मुख्य नियम माना गया है कि 
उनसे निगमनात्मक अनुभान निेले जायें; अर्थात्‌ यह देखा 
ज्ञाय कि उनको सत्य सानकर ओर कोन कौन सो बातें 
सत्य माननी पड़ेंगी; भौर फिर उनकी जाँचा जाय कि वह 
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अनुभव-सिद्ध ठहरती हैं या नहों । यदि अनुभव-सिद्ध 
हैं तो ठोक है अन्यथा नहीं । इसो नियम के अमुसार कल्प- 
नाओं की सत्यता की तीन शर्त्तें मानी गई हैं। कल्पनाओं 
में यह बातें अवश्य होनी चाहिएँ; तभो वह ठीक मानी जा 
सकती है । 

(१) कल्पना में अपने साथ संगति हो और पू्वाजित 
सिद्धांतों के साथ भी संगति हो । 

(२) उससे निगमनात्मक अनुमान निकाले जा सके । 

(३) यह निगमनल अनुभव-सिद्ध पाए जायें । 

पहली शर्ते की परीक्षा-संगति का होना कल्पना ही के 
लिये नहीं आवश्यक है, वरन्‌ सारे ज्ञान 'के लिये। बद्तो- 
व्याघात तकंशासत्र में बड़ा भारी दोष गिना गया है। कहा है 
/बाधितमथ वेदोडपि न बोधयति” अर्थात्‌ वेद भी बाधित 
अथ को नहीं ठीक कर सकते | कोई कल्पना ऐसो नहीं होनी 
चाहिए जिसका फल उसी कल्पना से विरोध में पड़े अथवा 
किसी निश्चित सिद्धांत के विरोध में पड़े। जो कल्पनाएँ 
किसी निश्चित सिद्धांत के विरोध में पड़ती हैं, वह विचारने 
थोग्य नहीं समझी जाती | उदाहरण॒तः यदि कोई कल्पना ऐसी 
की जाय कि जिसके सानने से हमको यह मानना पड़े कि गति 
सावत्य ( 2४77०००] )0४07 ) संभव है, तो उस कल्पना 
को भूठ ही मानना पड़ेगा । भौतिक विज्ञान ने सिद्ध कर 
दिया है कि गति सातत्य असंभव है। यदि कोई कल्पना इस 
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के विरुद्ध खड़ी कर दी जाय तो जब तक कि उसके पक्ष में 
कोई बड़ा जोरदार सबूत न हो, मानी न जायगी | जो कल्पनाएँ 
सिद्धांत की कोटि में आ चुकी हैं, उनके विरुद्ध सहसा 
कोई कल्पना खढ़ी करना कठिन है । किंतु यदि नई कल्पना के 
लिये पूरे पूरे प्रमाण सिद्ध हों. और वह सब प्रकार से युक्ति- 
युक्त ठहरे, तो केबल्न इस कारण से कि वह पहले सिद्धांतों के 
विरुद्ध पढ़ती है, तिरस्कार करने योग्य नहीं समझो जायगी। 
यदि नई कल्पना के लिये हृढ़ आधार मिल जाय तो पुराने 
सिद्धांतों को भी क्री कभी नहें कल्पना के आलोक में बढ- 
लना पड़ता है । नए आविष्कारों से पुराने सिद्धांतों में 
रद बदल करनी पड़ती है। पुराने सिद्धांतों को नहे कल्पना 
की अपेज्ञा अधिक दृढ़ मानते हैं; किंतु यह नियम नहीं कि 
पुराने सिद्धांत ऐसे दृढ़ और स्थायी समझे जायें कि नई बातों 
के सालूम होने पर भी उनमें रद बदल न हो सके ४&8। प्राकृतिक 
स्थिति और शक्ति स्थिति के सिद्धांत ( [.28ए 0० 00ाइश'ए४- 
एं0॥ ० प2/6/ 270 धाध8० ) ऐसे अटल नियम सममे 
जाते थे कि उनके विरुद्ध विचार करना अवैज्ञानिक समझा 
जाता था। कितु आजकल अच्छे अच्छे वैज्ञानिक लोग इनके 

& ऐन्स्टीन (078/27) की कल्पनाएँ न्‍्यूटन प्रतिपादित गुरुत्वा- 
कर्षण और तेज की गति संबंधी नियमों के क्सिदूध पढ़ती हैं भौर इन' 


नियमों में नए सिद्धांत के झनुसार रद बदल होना आवश्यक समझा 
जाने लगा है। 
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विरुद्ध कल्पना करते हैं । विज्ञान में नए और पुराने का आदर 
नहीं; उसको सत्य ही सबंथा सान्य है । 

दूसरी शत्ते विज्ञान के आदश से संबंध रखती है। ज्ञान में 
व्यवस्था स्थापित करना, नए ज्ञान की पिछले ज्ञान के साथ संगति 
किए बिना संभव नहीं। यदि कोई ऐसी कल्पना की 
जाय जो पहले ज्ञान से कुछ संबंध न रखती हो, तो 
उसको न सत्य ही कह सकेंगे और न मिथ्या ही । जिन कल्पनाओं 
के फन्न ऐसे हैं जो हमारे ज्ञान से बिलकुल संबंध नहीं रखते, 
उनसे कोई निगमन निकालना कठिन है और उनकी परीक्षा 
असंभव है। परीक्षा के लिये यह बात परम आवश्यक है कि 
कल्पना जाने हुए सिद्धांतों से कुछ संबध रखती दहो। 
परीक्षा मिज्ञान करने ही से होती है। जब उसकी तुलना किसी 
जानी हुई चीज से नहीं हो सकती, तब उसकी परीक्षा ही कि 
प्रकार हो सकेगी ? ईथर (:00७/) की कल्पना से बहुत सी 
बातों की व्याख्या की जाती है; किंतु यदि इंथर अन्य जाने 
हुए पदार्थों से बिल्कुल समानता न रखता ,होता, तो उसके 
संबंध में जितनी कल्पनाएँ की जातीं, वे सके निष्फत्न होतीं 
ओर उन्त कल्पनाओं की सत्यता जानना कठिन हो जाता । यदि 
कोई गुरुष्वाकषण के नियम का तिरस्कार करके यह कल्पना 
फरे कि जो फल्ल गिरते हैं, वे वृत्त पृथ्वी को भेंट देते हैं, तो यह्‌ 
कल्पना ऐसी है कि इसको न कोई भूठ हो कह सकता है और 
न सत्य। यदि वृक्ष के कोई आंतरिक भाव हैं, तो हमको 
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उनका बिल्कुल पता नहीं है और इससे हम कोई अनुमान 
नहीं निकाल सकते । यदि यह बात किसी मनुष्य के बारे में 
कही जाती तो उसका सानना कठिन न था। हसको मनुष्य 
जाति की मानसिक स्थिति का इतना साधारण ज्ञान है कि 
हम यह कह सकें कि उसमें इतनी उदारता संभव है या नहीं । 
परीक्षा के ज्िये हमको एक बात की अन्य जानी हुई बातों से 
संगति करनी पड़ती है। कुछ काल पहले युरोप के लोग प्रथ्वी 
को केवल ५००० वर्ष का बना हुआ मानते थे। जब भूगभे 
विद्या द्वारा देखा गया तो मालूम हुआ कि इतने थोड़े काल में 
इतनी मोदी चट्टानों का घनना, जीव जंतुओं की इतनी जातियों 
का मिटकर अस्तरीभूत होना, ज्वालामुखी पवतों से निकले 
हुए भस्मोभूत पदार्थों के पर्वेतोपम॑ ढेर के ढेर बनता संभव 
नहीं था । वह लोग सोचते थे कि संसार की प्रारंभिक अवस्था 
मे बढ़े बड़े परिवतन शीघ्र ही होते रहते थे। तूफान के आने 
में, पृथ्वी के फटने में, पहाड़ के बनने में, रेत इकट्ठा होने में 
कुछ देर नहीं लगती थी। यह बातें आजकल के अनुभव के 
विरुद्ध हैं। और इस कारण प्रृथ्वी के केवल ४००० वर्ष की 
ही बनी हुईं होने की कल्पना के मानने में बाधा पड़ती है। 
यद्यपि यह कोई नहीं जानता कि आरभ' में क्‍या अवस्था' 
थी, तथापि विकासवादियों को कल्पनाएँ आजकल्न के 
अनुभव के अनुकूल हैं। जिस प्रकार आजकल सब बातें क्रम 
से होती जाती हैं, वैसे ही पूषे काल से भी होती चत्नी आई हैं। 


€ शहृ४ ) 

. आजकल के साहश्य पर पू्े काल की बातें भी निमश्चित की 
जाती हैं। लेकिन यदि यह मान लिया जाय कि पूर्व काल में और 
वतमान काल में कोई साहश्य न|था, तो पूर्व काल के संबंध 
में जो कुछ भी कहा जाय, उसको न हम मान ही सकेंगे 
ओर न उसका खंडन ही कर सकेंगे। आजकत्त की घटनाओं 
के साहश्य पर उनसे न हम कुछ अनुमान कर सकेंगे और न 
हम उन अलुमानों की परीक्षा कर सकेंगे। किसी कल्पना के 
ठीक होने के लिये यह आवश्यक है कि वह हसारे जाने हुए 
सिद्धांतों से कुछ न कुछ संबध रखती हो; और जानी हुई 
बातों के साहश्य पर उससे ऐसे निगमन निकाले जायेँ 
जिनकी अलुभव में परीक्षा हो सके। इसी कारण धर्म संबंधी 

# दृश्य पदार्थों के विषय में विज्ञान मौन रहता है । 
तीसरी शत्तं--हर प्रकार के ज्ञान के लिये अनुभव के अलु- 
कूल होना आवश्यक है। जब हम कोई कल्पना करते हैं तो 
उसकी सिद्धि में और बहुत सी बातें लगी हुई होती हैं; 
अर्थात्‌ यदि उसको ठीक मानें तो उध्चके साथ और बहुत 
सी बातों को ठीक मानना पड़ता है। ऐसी फह्पना को न्याय 
दर्शन में अधिकरण सिद्धांत कहा है &। जो बातें कल्पना 
९६ यत्सिदूधावन्यप्रकरणसिद्धिः सोईघिकरण सिद्धांतः । श्र्थात्‌ 
जिसके सिद्घ होने से अन्य म्रक्रणों की सिद्ध होती है, उसे अधि- 
करण सिद्धांत कहते हैं । 
प्राय: सभी करपनाएँ अधिकरण सिद्धांत की कोट की होती हैं। 
उनके मानने से भौर बहुत सी वातें माननी पढ़ती हैं। यदि वह सब 
बातें सी सत्य हों तो कव्पना के सत्य होने में कम संदेह रहता है। 
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के साथ उसके फलस्वरूप अवश्य माननी पढ़ेंगी, उनको देखना 
चाहिए कि वह अनुभव-सिद्ध हैं या नहीं। जब कल्पना के 
फल्न अनुभव-सिद्ध ठहरें, तभी कल्पना को ठोक सममना 
चाहिए। हमारा ज्ञान व्यवसायात्मक है। जो ज्ञान अनुभव- 
विरुद्ध है, उससे कोई लाभ नहीं उठा सकता। उसके 
आधार पर कोई काय नहीं उठाया ज्ञाता। -जो अनुभव 
सकल प्रवृत्ति का कारण होता है, वद्दी सिद्ध ठददरता हैं। इस- 
लिये कल्पनाओं तथा उनके फलों का अनुभव-सिद्ध होना 
परमावश्यक है) विज्ञान के इतिहास में इस परीक्षा-पद्धति के 
अच्छे अच्छे उदाहरण मिलते हैं। उनमें से एक यहाँ पर दिया 
जाता है। पहले जमाने के लोम पंप में पानी उठने का कारण 
यह बतत्ाते थे कि प्रकृति को शुन्य से घुणा है ( एप 
20॥078 ए०४०प्रधा० )। उन लोगों को यह बात मालूम .नहीं थी 
कि पंप में पानी ३३ फुट से ज्यादा ऊँचा नहीं उठता। इस 
बात को पहले पहल गैज्ञीलियो ( (५9०४० ) ने देखा था । वह 
इसकी कुछ व्याख्या नहीं कर सका। उसकी झत्यु के पत्मात्‌ 
उसके मित्र टोरीसेली ( 707००॥ ) ने इस विषय में विवे- 
चन करना शुरू किया। उसने प्रश्न किया कि पानी क्यों ऊपर 
उठता है? तब उसके विचार में आया कि वायु का कुछ न 
कुछ घोम होगा और उसी बोक के कारण पंप के शून्य स्थान 
में पानी उठ जाता है। इस कल्पना की सत्यता जानने के लिये 
इससे निग्रमनात्मक अनुमान किया गया। पारे का बोक प्रानी 
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से चौदह गुना है । यदि यह कल्पना ठीक है, तो हवा का बोर 
पारे को ३३ फुट के चौदहवें हिस्से तक उठावेगा। उसने ३४ 
इ'च लंबी एक नत्ीं में पारा भर और उसको पारे से भरे 
हुए खुले बरतन में उल्तट दिया। पारा ३० इ“च की ऊँचाई पर 
ठहर रहा । उसका अनुमान अनुभव-सिद्ध हो गया, और 
उसने वायुभारमापक थंत्र जिसको बेरोमीटर कहते हैं, बनाया। 
पेस्कल ( 7850०४] ) ने इस कल्पना को और भी पुष्ट कर 
दिया। ऊँचे पहाड़ों पर हवा का बोझ कम होता है। वहाँ हवा 
की पारा या पानी उठाने की शक्ति और भो कम होनी चाहिए। 
आदि हवा के ही बोक से पानी या पारा उठता है, तो पारे का 
चढ़ना भी कम होना चाहिए। पद्ाड़ों पर बेरोसीटर ले जाने 
से यह बात अनुभव-सिद्ध हो गई और कल्पना की पुष्टि हो 
डाई। इसी प्रकार कल्पनाओं की पुष्टि होती है । 
कल्पनाओं की पुष्टि की और भी कई रीतियाँ हैं जिनका 
आगे वर्णन किया जायगा | बहुत सी कल्पनाओं में से ठीक 
कह्पनाओं को निकालना वैज्ञानिक का मुख्य 
निर्णायक उदाहरण कत्तेव्य है। भावात्मक और निषेधात्मक उदा- 
दरणों द्वारा योग्य कल्पनाओं की पुष्टि और 
अयोग्य कल्पनाओं का निषेध होता रहता है। कभी ऐसा भो 
होता है कि दो ऐसा प्रतिद्वंदिनी कल्पनाएँ उठ खड़ी होती हैं 
जो निरीक्षित घटनाओं की पूरी व्याख्या कर देतो हैं। ऐसी 
अवस्था में कोई ऐसो नई घटना दूँढ़ती पड़ती है जिसको 


( शेप ) 


व्याख्या एक कल्पना कर सकती है और दूसरी नहीं, तो ऐसी 
घटना या उदाहरण को निर्शायक उदाहरण ( एएपर०ंध (8४ ) 
कहते हैं | हमको ऐसे निर्णायक्र उदाहरणों का प्रयोग जीवन 
की साधारण घटनाओं में अनेक बार करना पड़ता है। विज्ञान 
में निर्णायक्ष उदाहरणों का बहुत काम पड़ता है । प्रकाश" 
(/800 के विषय में दो कल्पनाएँ की गई हैं। एक तो यह है 
कि प्रकाश एक प्रकार को तरंगों (7४०४४) का फश्ञ है। यह तो 
अनड्यल्लेटरी (07079/079) ध्रथात्‌ तरंग संबंधिनी कल्पना 
के नाम से प्रसिद्ध है। दूसरी कल्पना के अनुसार प्रकाश के 
छोटे छोटे कण वा परिमाणु होते हैं. वे दौड़ते रहते हैं। इसको 
कारपस क्यूज्र थियरी ((007978०एं०/ £॥6079) अथात्‌ कण 
संबंधिनी कल्पना कहते हैं। यह दोनों द्वी कल्पनाएँ रेखागणित 
के नियमों के अनुकूल पड़ती हैं और दोनों ही साधारणतया 
संतोषजनक हैं। इनमें से कौन वस्तुतः ठीक है, इस बात का 
निश्चय करने के लिये निर्णायक उदाहरणों की आवश्यकता 
पड़ी | लोगों ने विचार क्रिया कि यदि तरंग की कल्पना ठोक है, 

तो घने माध्यम में पतले माध्यम की अपेक्षा प्रकाश की गति' 
को रुकावट के कारण घट ज्ञाना चाहिए। और दूसरों कल्पना 

के माननेवालों का यह मत था कि घने माध्यम में आकर्षण के 
बल से प्रकाश की गति बढ़ जायगी। जब कांच के लंबे लंबे 
ढुकड़ों को ऐसा रक्‍्खा गया क्लि उनकी लंबाई में होकर 

प्रकाश की किरणें निकलें, तो देखा गया कि वास्तव में प्रकाश 
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- की गति घट गई । ऐसे ही प्रयोग को निर्णायक प्रयोग' 
( $506६ंग्रशाएए 07एथं5) कहते हैँ । यह प्रयोग पहली 
कल्पना के अनुकूल पड़ा, और दूसरी के भ्रतिकूत्; इसी से 
पहली कल्पना की पुष्टि हुई और दूसरी कल्पना का पक्ष गिर 
गया। इसी प्रकार पृथ्वी के घुभने के संबंध में दो कल्पनाएँ 
बहुत काल से चली आई हैं। पहली कल्पना तो पथ्वी कोः 
स्थिर मानती है और दूसरी कल्पना प्रुध्वी को घूसती हुई 
मानती है। दोनों हो कल्पनाओं से द्व-रात सूर्योदय अहणा- 
दिक घदनाओं की व्याख्या हो जाती है; कितु इन दोनों प्रति- 
इंद्विती कल्पनाओं में कौन अधिक माचनीय है, इस बात का 
निश्चय करने में दो उदाहरण दिए जाते हैं। एक तो तारागणों 
के तेज का अपेरण ( /फैथ्यक्काणा ० ४008 ) और दूसरा 
फॉनकाल्ट का पेण्डूलेम ( 7070४प0४ ए०70एणय ) है । 
विस्तार-भय से इनका वर्णन यहाँ पर नहीं दिया जाता । 


चौथे अध्याय पर अभ्यासाय प्रश्न 


(१ ) कल्पना ( 9७0८ै।४७५ ) किसको कहते हैं! कल्पना की 
सिद्ध से क्या अभिप्राय है ? ऊह ( अद्कल ) और वैज्ञानिक 
कल्पना में अंदर बतलाइए। 

( २ ) कल्पना केसी होनी चाहिए अर्थात्‌ उसके लिये फौच-कौन सी; 
बातें आवश्यक हैं ? 
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4 ३ ) नीचे लिखे शब्दों की व्याव्या कीजिए और उनके उदाहरण 
दीजिए--कामचत्नाऊ कल्पना, निर्यायक प्रयोग,फालत्‌ कल्पना | 

4 ४ ) भविष्यद्वायी पुरी होने से कल्पना की सिद्धि होती है। इस 
वाक्य की ध्याख्या कीजिए भौर उदाहरणों हारा अपने कथन की 
पुष्टि कीजिए । 

(६ ४ ) किसी सरे हुए मनुष्य के पास किसी के नाम की अंकित तलवार 
पाई जाय, तो उससे क्या-क्या फल्पनाएँ कीजिएगा 


पाँचवाँ अध्याय 
गणनात्सक आगमन 

निरीक्षण द्वारा हमको घटनाओं का ज्ञान होता है। विज्ञान 
के लिये गुण के ज्ञान के अतिरिक्त संख्या और परिमाण का 
भी ज्ञान आवश्यक है। यह सब लोग जानते हैं कि विष खाने 
से मृत्यु हो जाती है; कितु क्या बिष को लोग औषधि में नहीं 
खाते ? यदि उचित परिमाण का ज्ञान न हो तो औषधि में 
विष खाने का कौन साहस करेगा। प्लेग से हर साल मनुष्य 
मरा करते हैं। किन्तु सृत्यु-संख्या के ठीक ठीक जाने बिना यह 
किस प्रकार मालूम हो कि किस साल बोमारी कम रही 
और किस साल ज्यादा; फिस नगर में कम रही और किस 
नगर में अधिक । ऐसी ही बातों के जानने से प्लेग के कारण' 
जानने में सहायता हुई। इसी प्रकार जैसे जैसे विज्ञान का' 
विकास होता गया, बैसे वैसे गुणों के अतिरिक्त संख्या और 
परिमाण का भी ज्ञान बढ़ता गया। यह संख्या परिमाण का! 
ही फल है कि विज्ञान ने बड़े बड़े चमत्कार दिखाए हैं॥ 
यदि किसी घटना को बार बार होते देखें तो हम यह अनुमान 
करने लगते हैं कि अमुक समय के आने पर वह घटना 
होगी । विज्ञान की दृष्टि से तो यह ज्ञान तभी साथेक होगा. 
जब कि उस घटना का और उस काल चिशेष का कोई संबध'ः 
निश्चित हो | किंतु विना इतने ज्ञान के उस संबध की खोज 
करने का किसको विचार होवा। गणना से निरीक्षित पदार्थों 
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के बणुन में बड़ी सद्यायता मिलती है। फैवल इतना ही नहीं, 
गणना द्वारा हम घटनाओं के बरणंन से उनकी व्याख्या की ओर 
एक दम आगे बढ़ जाते हैं। केवल गणना तो बहुत कम होती 
है। गणना किसी न किसी लक्ष्य को ही लेकर की जाती है । ऐसी 
ग़णना से घटनाओं के वर्गीकरण में सहायता मिलती है। 
उनका थोड़ा बहुत विश्लेषण भी हो जाता है और कल्पनाएँ भी 
उठने लगती हैं। गणना आगमनात्मक अनुमान का आरंभ 
है। कल्पना करमे से पहले घटनाओं को ग्रिनना पड़ता है-- 
उत्तका वर्गीकरण करना पड़ता है। कार्य-कारण संबंध निश्चित 
करने के लिये भावात्मक और अभावात्मक उदाहरण देखने 
पढ़ते हैं। यह सब बातें गणना द्वारा ही मालूम हो सकती हैं | 
जब तक हम विश्लेषण हारा घटनाओं का ठीक कार्य-कारण 
संबंध निश्चित नहीं कर लेते हैं, तब तक गणना से प्राप्त किया 
हुआ ज्ञान बड़ा उपयोगी होता है । कार्य-कारण संबंध निश्चित 
हो जाने पर गणना की आवश्यकता नहीं रहती। पहले 
जमाने में लोग भहणणों को गिना करते थे कि कितने काल बाद 
पड़ते हैं। अब उनका सिद्धांत मालुम हो गया। अब इस 
भ्रकार की गणना की कोई आवश्यकता नहीं। आँधी रौर 
तुफानों के कारण पूरी तौर से निमश्चित नहीं हुए हैं। उनके लिये 
लोग अब भी गणना की रीति का प्रयोग करते हैं। 
अकालों का भी अ्रभी ठीक कारण ज्ञात नहीं हुआ है और 
क्लोग प्रायः गणनात्मक अल्ुुमान से ही काम लिया करते 
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हैं। ऐसा औसत निकाल कर कि ५या १० वर्ष पीछे अकाल 
पड़ता है, ज्ञोग उतने वर्ष बीत जाने पर अकाल की सभावना 
बतलाने लग जाते हैं । जब तक कोई कार्य कारण संबंध 
गनिश्चित न हो जाय, तब तक ऐसे ज्ञान के आधार पर अनुमान 
करना संशयशुन्य नहीं, तथापि ऐसे अनुमान पर ही संसार के 
चहुत से कार्य चलते हैं। बडुत से शास्त्र तो ऐसे हैं जिनका 
विषय हमारी प्रयोगात्मकू खोज से बाहर है और जो गणना 
का विषय बनते हैं। राजनीतिक विज्ञान और अथशास्त्र में 
तो गणना के आधार पर बने हुए चक्रों ( 8090800०8 ) से 
बहुत काम लिए जाते हैं। यह गणना के चक्र ऐसी जगह खास 
तौर से काम में लाए जाते हैं जहाँ की घटनाएँ बड़ी पेचीदा होती 
हैं और व्यापक सिद्धांत सहज में दिखाई नहीं पड़ते। समाज 
शास्त्र सरीखे कठिन विषय में गणना का हो प्रयोग होता है। 
डद्दाहरण--यदि अनिवाये प्रारंभिक शिक्षा और देश की 
आर्थिक अवस्था का संबंध देखना चाहें तो हमको गणना 
से कास लेना पड़ेगा | यदि हम देखना चाहें कि बाल-विवाह 
से क्ञाभ होता है या हानि, तो हमको गणना की सहायता लेनी 
होगी । यदि हम जानना चाहें कि किस प्रांत में विघवाओं की 
संख्या ज्यादा हैं, तब भी हमको इन चक्रों की छानबीन करनी 
पड़ेगी | यदि हम यह जानना चाहें कि सामिश भोजन करना 
लाभदायक है या निरामिश तो भी हमको इन दोनों दलों 
की मृत्युसंड्या की ही जाँच करनी पड़ेगी । इन सब उद्हरणों 


( १४४ ) 


से ज्ञात होगा कि संख्या द्वारा बहुत सी घटनाओं को हाथ में 
लेकर छुगमता से उनपर विचार कर सकते हैं। इन अबुमानों 
में बहुत से निश्चयात्मक अज्ुुमान होते हैं; बहुत से केवश 
संभावना बतलाते हैं। संभावना का भी आधार इसी गणना 
में निकलता है । गणना द्वारा संभावना स्थापित कर फिर 
उसका निश्चय होता है। 

संसार में बहुत सी ऐसी घटनाएँ होती हैं. जिनका कोई: 
कारण नहीं बतलाया जाता; किंतु गणना के आधार पर उनके 
घटने की संभावना बतलाई जाती है। यद्यपि 
दुनिया में ऐसी कोई घटना नहीं होती जिसका' 
कोई कारण न हो, तथापि हमारा ज्ञान इतना बढ़ा हुआ नहीं 
है कि हम सब बातों का कारण बतज्ञा सकें। जब हम क्रोड़ियों 
को हाथ से फेंकते हैं, तब हम नहीं जानते कि कितनी चित्त गिरेंगी 
कितनी पहू; और न हम इसका कोई कारण ही दे सकते हैं कि 
इतनी चित क्‍यों गिरी। बहुत से लोगों का कहना है कि यद्यपि 
हम नहीं जानते कि किसी खास समय में किसी कोड़ी के 
चित या पट्ट गिरने का क्‍या कारण है, तथापि यह घटना 
बिना कारण के नहीं है। ऐसी अवस्था में हम इन सब बातों को 
आकस्मिक कहते हैं& । इनके लिये कोई नियम मालूम नहीं कि 

& आजकल के मनोविश्लेषण शाखत्र (28707० 27999) के 


अनुसार प्रायः सभी आकस्मिक घटनाओं का कारण मन की अलुबदूध, 
भझवस्था (500 ००7८०8 ४८४/8) में खोजा जाता है । 


कता 


( १४५ ) 
कब होंगी । ऐसी अवस्था में इनमें संभावना ही देखी जाती है। 
संभावना निश्चित करने के लिये लोगों ने नियम भी बनाने का 
यत्न किया है, किंतु उनका फल निश्चित नहीं होता। यदि सौ 
बार पैसा फेंका जाय, तो उसके चित्त पड़ने की पचास बार 
संभावना है। लेकिन यह बिलकुज्ञ ठोक नहीं कि पेसा पचास 


ही बार चित्त पढ़े। संभव है कि एक बार भी चित्त न पड़े 
यासौ बार ही चित्त पड़े। ऐसा देखा गया है कि जितनी 


ज्यादा बार परीक्षा की जाय, उतना ही संभावना का हिसाच 
ठीक बैठता है । जो लोग कोड़ी फेंकने में सिद्धहस्त होते हैं, वह 
वित्त पड़ने की संभावनाओं को अपने वश में कर लेते हैं, 
किंतु वह सथ्ची संभावना नहीं। जीवन्सू साहब अपने अनु- 
भव से लिखते हैं कि उन्होंने २०४२० बार कई सिक्‍के ऊपर को 
उछाले । उनमें १०९१३ बार चित्त पड़े। करीब करीब आधे का 
आओऔसत पड़ गया। तिस पर भी उन्तका कहना है कि चित्त 
पड़ने का नंबर अधिक रहा। जब चिट्ठी पड़ती है और चिट्ठी 
डालनेवालों की संख्या ज्यादा होती है, तब उतनी हो 
किसी व्यक्ति के नाम चिट्ठी निकलने की कम संभावना 
रहती है। एक आदी जितनी ज्यादा चिट्ठियाँ अपने 
नाम से डालता है, उतनी दी उसके नाम इनाम आने की 
अधिक संभावना ग्रिनी जाती है | बहुत सी संभावनाएँ 
श्रौसत पर से निकाली जाती हैं । उदाहरणतः हजार बच्चों में 


करीब २५० बच्चे छः वर्ष की अवस्था से पहले मर जाते हैं। 
१५७ 


( १४६ ) 


१००० में ७४० बालकों अथांत्‌ चार में तोन बालकों की संभा- 
वना है कि ६ वर्ष की श्रवस्था से ऊँचे पहुँचें। देखा गया है 
कि एक हजार मनुष्यों में २ मनुष्य ९० वर्ष की अवस्था 
तक पहुँचते हैं, तो प्रत्येक मनुष्य के ९० वर्ष तक पहुँचने की 
प्र अभि परत संभावना है। ऐसे ही औसत के आधार 
पर जीवन का बीमा करनेवाली कंपनियाँ अपना काम 
चलाती हैं। बीमा करानेवालों की संख्या जितनी अ्रधिक होती है, , 
उतना ही औसत भी ठोक बैठता है। उदाहरण लीजिए--५० वर्ष 
की उमर से पहले मरनेवालों का औसत १०० में ५ है । 
समान लो कि किसी कंपनी में २००० मनुष्यों ने १०००) 
प्रति मनुष्य का बीमा कराया है और साल भर में ज्यादा से 
ज्यादा १०० आदसी मरेंगे। इस हिसाब से कंपनी को 
१००००) सालाना नुकसान के देने पड़ेंगे। उस रुपए के लिये 
उस कंपनी को ५०) सालाना फी आदमी लेना पड़ेगा । इस 
नुकसान की कुछ कमी व्याज्ञ से पूरी हो जाती है। अब 
कंपनीवाले जान का बीमा करानेवालों से इस हिसाब से 
रुपया लेंगे कि एक खास उम्र तक बीमे का रुपया पूरा हो 
जाय और नुकसान भी पुरा हो जाय । बीमा करानेवाला 
आदसी यदि पूरी उमर तक जीवित रहे, तो बीमे के रुपए में 
कुछ अधिक देना पड़ता है।यह द्विसाब बहुत पेचीदा है । 
इसमें बहुत सी बातों का पड़ता लगाना पड़ता है। मनुष्यों का 
उमर के हिसाब से विभाग किया जाता है। ऐसे मनुष्य लिए 


( १४७ ) 


: ही नहीं जाते जिनके जल्द मर जाने की विशेष आशंका हो। मेरे 
शक उस्ताद, जो कि अब इस संसार में नहीं हैं. और जो अच्छे 
गणितज्ञ थे, एक बीमा करतेवाली कंपनी के केवल इसलिये 
शजेंट थे कि उनको बीमे के हिसाब लगाने में बड़ी दिलचस्पी 
थी। बीमा करानेवालों का नंबर जितना ज्यादा होता है, उतनी 
ही औसत के ठोक बैठने की संभावना घट जाती है । यदि केवल 
णुक ही मनुष्य की जान का बीमा कराया जाय, तो वह बड़ी 
जोखों का काम रहे और वह एक प्रकार का जुआ हो जाय | 

सब बातों का फन्न यह है कि गणना बहुत सावधानी से करनी 
चाहिए और जिस लक्ष्य से की जाय, वह लक्ष्य सामने से न 
हटने पावे । जहाँ तक हो सके, गणना में एक जाति के अधिक 
से अधिक व्यक्ति आ जायें। ऐसी अवस्था में गणना से वर्णन 
में सहायता मिलेगी। घठनाओं के विश्लेषण द्वारा उनकी 
व्याख्या करने में भी सुलभता होगी । नई कल्पनाएँ खड़ी की जा 
सकेंगी और गणना करके औसत के आधार पर सभावषनाएँ 
निश्चित करके इस ज्ञान का क्रिया में भी प्रयोग कर सकेंगे। जो 
लोग अकाल, वीमारी वगैरह के लोटने का ठीक ठीक औसतं 
लगा लेते हैं, वे आगे के लिये सचेत हो जाते हैं। सरकार जो 
सर्दुमशुसारी कराती है, उसका अमिप्राय केवल मनुष्य-संख्या 
की घटती वढ़ती जान लेना ही नहीं है. वरन्‌ उससे अनुमान के 
लिये बहुत सी बातें मिल जाती हैं'और शासन एवं जनता का 
झुख संपादन करने में बड़ी सहायता सिलती है । 


( १४८ ) 


पाँचवें अध्याय पर अभ्यांसाय भश्न 
गणनात्मसक आगमन 

(१) आगसन में गणना का स्थान बतलाइए | 

(२) उदाहरणों की गणना या निरीक्षण से किन किन अवस्थाओं में 
थथार्थ निगमन प्राप्त हो सकते हैं ? 

(३ ) गणना समबंधी नकशों का उपयोग बतलाइए । 

(४) गयनात्मक नकशे कार्य कारण संबंध निश्चित करने भ्रथवा 
निश्चित किए हुए संबंध को झनिश्चित सिद्ध करने में कहाँ 
तक सहायक होते हैं 

६४ ) बीसा कंपनियाँ किस सिद्धांत पर चलती हैं ? क्या वह जूए 
का एक रूप है ? यदि नहीं है, तो भिन्‍नता किस बात में है ? 


बंठा अध्याय 


उपमान 
( #70089 ) 

जब दो पदार्थों में फोई विशेष समानता हो तो गौण पदार्थ 
. क्री झुख्य पदार्थ से उपसा दी जाती है। न्यायशास्त्र में उपमान 
एक प्रकार का प्रमाण है $॥। जब दो पदार्थों में किसी विशेष 
बात की समानता देखते हैं, तब उनमें और बातों की भी समा- 
नता का अनुमान करते हैं। इस प्रकार का अछुमान कल्प- 
नाएँ बनाने में बड़ा सहायक है और इसके आधार पर 
बहुत सी बातों की व्यवस्था की जाती है। जब हमको किसी 
घटना की व्याख्या नहीं मिलती, तब हम उस घटना की और 
घटनाओं के साथ साहश्य के आधार पर व्याख्या करना शुरू 
ऋर देते हैं। डारबिन ने जानवरों में वेविध्य की व्याख्या पालतू 
जानवरों के वैविध्य के साहश्य ही पर की थी। उसने सोचा 
था कि जब मनुष्य ने जातियों का समिल्लान करके इतनी नहे 
. # सांण्यवाले इसको अनुसान के अंतर्गत मानते हैं। न्यायशासत 
में जिस उपसान का वर्शान दिया है, वह इस उपमान से भिन्न है । यह 
उपसान तो एक प्रकार का अलुमान ही है। कितु स्यायशासत्र का उप- 
मान एक प्रत्यक्ष का सहायक है। उससे इतनी श्ान-बृद्िप होती है कि 

ज्ञात वस्तु के झाधार पर अज्ञात का भगुमान हो जाता है। 


( १४० ) 


जातियाँ पैदा कर लीं, वो प्रकृति में भी इसी प्रकार वैविष्य हो 
गया होगा | 
उपमान का आधार साहश्य पर हो। जब दो घटनाओं 
वा दो संबंधों में कुछ बातों का साहश्य होता है, तब यह 
' अनुमान कियां जाता है. कि इन घटनाओं वा 
उपमान का झाधार स्धों का अनुमान संभावना ही बतला 
सकती है। बहुत से अनारी लोग जो हिकमत करते हैं, उपमान 
के ही आधार पर दवा देने लग जाते हैं। यदि एक आदमी के 
बुखार को किसी औषध से लाभ हुआ, तो दूसरे बुखारवाले 
आदमी को भी वही दवा दे देते हैं, और इस बात का विचार नहीं 
करते कि दोनों आदमियों को बुखार एक ही कारण से आया 
है अथवा अलग अलग कारणों से आया है। 
उपमा का सांकेतिक रूप इस प्रकार है-- 
अ क गुणवाला है। 
ब क गुणवाल्ा है । 
अतः ब-अ गुणवात्ा है। 
साधारणतया यह अनुमान दूषित है।। इसमें मध्य पद्‌. 
अव्याप्त है। किंतु जितना अ और क तथा ब और क का संबंध - 
घनिष्ठ साबित होता है, उतना ही अ और ब के शुरणों में साइश्य 
होता है । म्रध्य पद की व्याप्ति एक आकारिक दोष है। यदि कोई. 
गुण अ के लिये और 'अ” ब 'क' के लिये इतना आवश्यक हो 
कि अ बिना क के न पाया जाय और 'क” बिना अ के न मिले, 


( १५१ ) 

तो मध्य पद की अ्रव्याप्ति का दोष न रहेगा। इस प्रश्न का उत्तरः 
देते हुए कि प्ृथ्वी-की सी सृष्टि किसी और प्रहं में हैया नहीं' 
लोग उपमान ही से काम लेते हैं। मंगल और पृथ्वी का अनेक 
बातों में साहश्य है। चद्द भी सूर्य से प्रायेः उतनी ही दूरी पर 
है, जितनी दूरी पर प्रृथ्वी सूय से। जिस २३-- दर्ज के कुंकाव 
से पृथ्वी अपनी कीली पर घूमती है, उसी प्रकार मंगल भी 
घूमता है। मंगत्न में पृथ्वी की भाँति जन्न आदि भी देखें 
गए हैं। हमारे यहाँ शायद इसी साहश्य के कारण मंगल को 
भौम अर्थात्‌ पृथ्वी का पुत्र कहा है। जब इतनी बातों का मंगल 
और पृथ्वी में साहश्य है, तो संभव है कि इस बात में भी' 
साहश्य हो कि उसमें भी पृथ्वी की भाँति मनुष्य बसते हों । 

अब प्रश्न यह है कि क्या सब साहश्यों के आधार पर अनु 
मान किया जा सकता है ? नहीं। साहश्य हमको मुख्य बातों 
में देखना पड़ेगा; और यह मुख्य बातें भी ऐसी हों जिनसे अनु 
मान किए हुए गुण का कुछ संबंध हो। उदाहरण लीजिए । 
यदि दो मनुष्यों का एक ही आकार एक ही लंबाई दो, एक 
ही से कपड़े पहनते हों, एक द्वी गाँव के रहनेवाले हों और' 
एक द्वी दफ्तर में काम करते हों, तो यदि उनमें से एक बड़ा 
भावुक दो तो यह अनुमान नहीं कर सकते कि दूसरा भी भावुक 
होगा; क्योंकि आकार और भावुकता का कोई संबंध नहीं 
है। यदि आकार भी भिन्‍न हो, ऊँचाई भी एक सी न हो, 
एक पूवे से आया हो और एक पश्चिम से, किंतु उनमें 


( रशर ) 


एक गुण का सादृश्य हो कि वे दोनों कविता करते हों, 
तो इसकी कुछ संभावना हो सकती है कि यदि एक भावुक 
हो तो दूसरा भी उसी प्रकार का दोगा। कविता और भावुकता 
का कुछ संबंध है । प्रायः कवि लोग भावुक होते हैं। जिस 
समय ऐसा मुख्य गुण खोज लिया जाय, तो अ भर क की 
व्याप्ति में बहुत अंतर न रहेगा; और फिर उसमें मध्य पद की 
अव्याप्ति का दोष न रहेगा। बड़े आदमियों की योग्यता और 
स्फूर्ति इसी बात में है कि वह एक साथ मुख्य गुण देख लेते 
हैं। मुख्य गुण वही है जो अनुमेय के संबंध में मुख्यता 
रखता हो | साधारण लोग बाहरी बातों के साहश्य पर भन्नु- 
मान कर लेते हैं और इसी कारण वे भूल्र कर जाते हैं। 
गुणों की संख्या से साइश्य नहीं होता। यदि सौ गौण 
बातों में सादृश्य हो और एक मुख्य बात में भेद हो, तो 
' अनुमान ठीक न बैठेगा । पर यदि सौ गौण बातों में भेद हो 
और एक मुख्य बात में समानता हो तो अनुमान ठोक होगा | 
वैसे तो समानता विपरीत बातों में भी किसी न किसी अंश में 
होती है । कुनेन और शक्कर को ल्ीजिए। दोनों ही सफेद हैं 
और दोनों ही चूरो हैं; किंतु एक मोठी है ओर दूसरी कड़वी। 
यदि इन दो गुणों की समानता पर एक के मीठेपन से दूसरे 
का सीठापन और एक के कड़वेपन से दूसरे का कड़वापन 
अनुमान किया जाय तो यह .अनुभान ठीक न होगा। कमल 
ओऔर जोंक दोनों दी पानी में उत्पन्न होते हैं; किंतु इस गुण 
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- की समानता से उसके गुण समान न हो जायेंगे। महात्मा 
तुलसीदास जी ने ठीक ही कहा है-- 
उपजहिं एक संग जल माहीं। 
जलज जोंक जिमि गुण बिलगाहीं ॥ 
सार यही है कि मुख्य गुणों में समानता देखनी चाहिए। 
मुख्य गुण प्रायः चद्दी द्वोते हैं जो जाति भर में पाए जायेँ। 
यदि किसी गुण की समानता के आधार पर किसी दूसरे शुण 
की समानता का अनुमान किया जाय, तो उन दोनों का 
जितना घतनिष्ठ संबंध होगा, उतने ही अंश में अ्रनुमान ठीक 
होने की संभावना होगी । 
छठे अध्याय पर अभ्यांसाथ पश्न 
उपभसान 

(१ ) उपमान किसको कहते हैं? आगमन में उसकी उपयोगिता 
बतलाइहए | 

(३ ) न्याय के उपमान भौर झागसनात्मक तक के उपसान में अंतर 
चतलाइप । 

(३ ) उपसान का न्याय लेडिक झनुमान के कौन से झाकार और योग 
में खाखा जा सकता है? वद अनुमान आकस्मिक तक॑ से ठीक 
बैठता है या नहीं ? यदि नहीं तो उसमें कौन सा तर्काभास है ? 

४ ) उपमान को अपूर्ण ध्याख्या क्यों कहते हैं ? 
६ ६ ) उपमान की उत्तमता किस प्रकार निश्चित को जाती है 
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(६ ) साइश्य से क्‍या अर्थ है भौर गोण बातों की झपेह सुख्य बातों 
में साइश्य क्यों देखना चाहिए ! | 

(७ ) निरनोजलिखित युक्तियों का ताकिक मुल्य बंतलाइए | 

(क ) इ गलिस्तान टापू है भौर उसकी बढ़ी उन्नति हो रही है; इसलिये 
लंका की भो उन्नति होनी चाहिए, क्योंकि वह भी टाएू है । 

( ख ) यह मनुष्य अच्छा धनुषधारी होगा; क्योंकि अर्जुन की भाँति यह 
भी सब्यसाची शर्थांत्‌ बाएं हाथ से काम करनेवाला है । 

( गे ) एक वार यूनान में पेट्रीशियन और प्लीवियन लोगों में कगढ़ा 

. हुआ पेट्रीशियन ऊँची जाति के लोग थे और प्लीवियन नीची 
जाति के लोग थे । प्लीवियन लोग पेट्रीशियन लोगों को छोड़ 
कर गाँव के बादर चले झाए झौर कहने लगे कि कुछ हमीं 
लोग काम करने के लिये नहीं हैं । तब एक बुद्ध पेट्रीशियन ने 
उनको समझाया कि एक बार, शरीर के सब अवयव काम करते 
हैं, पेट काम नहीं करता, इसलिये सबने काम करना छोड़ दिया ।' 
उसका फल यह हुआ कि सब अवयव सूखने लग गए । फिर 
उन सब झवयधों ने अपना काम शुरू कर दिया । 

( घ ) पूरे काल के सब साम्राज्यों का थोड़े बहुत काल के पश्चात्‌ बहुत 
पतन हो गया था; इसलिये वर्तमाव काल में भी कोई साम्रांय 
स्थित नहीं रह सकता । , " 

(ढ ) व्यायाम बिना कोई पिंढ ( 30097 ), चाहे बढ आकृतिक हो 
चाहे राजनीतिक, स्वस्थ नहीं रह सकता । राज्य के लिये युद्ध 
व्यायाम स्वरूप है। घेर लड़ाई ( (शा शव ) ज्वर ज़न्पः 
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ताप की भाँति है; किंतु विदेशों से युदूघ करना र्वास्थ्य-जनक 
व्यायाम है। 
( बेकन ) 
( थ ) प्रधातंत्र के विरदूध कारलाइल ने लिखा है कि राज्य एक जहाज 
की भाँति है। कप्तान राजा का कास करता है । यदि जहाज का 
कप्तान हर समय जहाज के बैठनेवालों की सलाह से कास करे तो 
वहे एक दिन सी काम न कर सकेगा; क्योंकि कोई यात्री तो कुछ 
सलाह देगा और कोई छुछ | इसी प्रकार यदि राजा प्रजा की 
सलाह से काम करे तो वह एक दिन भी अपना काम न चल्ला 
सकेगा; क्योंकि लोग उसे अपनी अपनी सति के अमुसार सैकड़ों 
परस्पर विरोधी परामश देंगे। 
(८) साइश्य की बातों की संख्या नहीं करनी चाहिए, ध्रन्‌ उनकोः 
तौलना चाहिए । इसकी व्याख्या कीजिए । 


सातवाँ अध्याय 
कारणवाद 


( (४४०४४६४०॥ ) 


इस संसार को परिवतेनशील कहा है । इसमें क्षण प्रति 
क्षण परिवतन होते रहते हैं | जो कल्त था सो आज नहीं; और 
के जो आज है सो कल्न न होगा । काज्ञ को 

चक्र कहा है। वह सदा चलता ही रहता 
है। नदी के प्रवाह की भाँति संसार का भी प्रवाह है। यह 
सब ठीक है; किंतु इसमें प्रश्न यह उठता है कि परिवतेन 
किसका होता है । स्थायी ही बदलता रहता है (7776 
एथगरभ०7 ४४०० ०॥०7६०७ )। अचल दी चलता है। 
संसार माता के बिखरे हुए दानों की भाँति नहीं है। संसार में 
जो परिवतेन हो रहे हैं, उनमें पूर्वांपर का संबंध है। वह 
नियम और व्यवस्था से खाली नहीं। एक परिवतेन हमको 
दूसरे परिवततेन तक पहुँचा देता है। यदि चलन का आधार 
अचल में न होता तो परिवर्तन को परिवर्तन ही न कह सकते । 
बिना एकता के परिवर्तन नहीं हो सकता; और परिवतन में 
एकता का विरोध होता है; किंतु निरी एकता कोई अर्थ नहीं 
रखती । निरी एकता स्थिरता का रूपांतर है भौर स्थिरता 
अत्यु है । निरा परिवततेन भी कोई अर्थ नहीं रखता । 


कारण का अर 
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संबंध रहित परिवर्तन संसार को व्यवस्था-शून्य बना देता है । 
परिवर्तन के साथ ही प्रश्न होता है--परिवर्तन किसके ? अचल 
के! “चल में अचल” यह भेद में अभेद का ही रूपांतर है। 
भेद में अभेद का नियम स्त्र व्यापक है। चल में अचल क्या 
है? इस प्रश्न का उत्तर देने में हम तकशासत्र से हट कर 
तलज्ञान के ज्ोत्र में आ जायँंगे। तकशाञ्र के लिये हमको 
परिवरतनशील व्यावहारिक संसार से ही कास है। हमको इस 
समय तत्वज्ञान की भूलसुलइयों में पड़ते की आवश्यकता 
नहीं। व्यावहारिक संसार चाहे वास्तविक रूप से सच्चा हो 
और चाहे भूठा, जब तक दम इस संसार में हैं, तब तक 
हमको इस संसार के परिवतेनों से ही काम है। उनके नियमों 
का ध्यानपूवेक निरीक्षण करके हम इस संसार में काम चला 
सकते हैं। जैसे जैसे संसार से हभारा व्यवहार बढ़ता जाता 
है, वैसे वैसे हमको परिवर्तनों पर ध्यान देना आवश्यक होता 
जाता है। जो बातें आजकल देखी जाती है, वह पहले नहीं 
देखी जाती थीं। कितु यदि वह बातें फिर हों तो उन्हीं नियमों 
के अनुसार होंगी। इन परिवर्तनों की मियमितता का वर्णन 

प्रकृति की एकता वा एकाकारता की व्याख्या करते हुए 
किया गया है। कारणवाद भी प्रकृति की एकाकारता का ही 

रूपांतर है। जो कारण किसी विशेष काय के उत्पादन में कमी 

समथ होता है और कभी नहीं, वह कारण नहीं हो सकता | 

प्राकृतिक एकाकारता के परिवत्नों का संवंध आनुपूर्वी संयोग मात्र 
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नहीं है, उनमें एक दूसरे से घनिष्ठ संबंध है। एक परिवर्तन 
दूसरे परिवतेन के बिना नहीं हो सकता और एक परिवततन 
दूसरे परिवतन की व्याख्या है। काय कारण की खोज करने से 
प्रत्येक घटना को संसार की व्यवस्था में उचित स्थान मित्र 
जावा है। एक घटना को दूसरी घटना के साथ संबदूध करके 
अत्यैक घटना को संसार के नियम और व्यवस्था में उचित 
स्थान देना और इस प्रकार संसार में व्यवस्था को देखना 
'कारणवाद का मुख्य उद्देश्य है । 
कारण शब्द का कई अर्थों में प्रयोग होता है। “कारण कवन 
साथ मोहि मारा! इसमें कारण शब्द का जो अथ है, वह भ्रथ 
इस वाक्य में कि “दूध दही का कारण है” नहीं है। पिता पुत्र 
का कारण है। रेल न मिलना आज सबेरे न उठने का कारण 
है। मच्छुर बुखार का कारण है। गोली लगना मृत्यु का 
कारण है, इत्याद्‌। इन सब वाक्यों में कारण का अर्थ 
एक दूसरे से मिन्‍न है। किंतु एक बात सब कारणों में 
पाई जाती है। एक घटना वा परिवर्तत की , दूसरी घटवा वा 
परिवतेन पर निर्भरता है। अब आगे यह विचार करना है 
कि, फोन घटना वा परिवर्तन किस घटना वा परिवतेन 
पर निभर है। तात्विक दृष्टि से संसार में कोई ऐसी घटना 
नहीं जो और दूसरी घटनाओं पर निर्भर न हो । सारा संसार 
छोटी से छोंटी घटना का कारण बन जाता है। यदि में इस 
समय इस पुस्तक के लिखे जाने के कारणों की खोज करूँ, तो 
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कारणों को लिखते लिखते एक स्वतंत्र ग्रथ बन जायगा। इस 
पुस्तक के कारणों में पहले पहल महर्षि गौतम और अरपस्तू 
आवेंगे और उत्तके साथ सारे यूनान और भारतवर्ष का इति- 
हास आ जायगा। यूनान और भारतवर्ष का ही इतिहास नहीं; 
वरन्‌ सारे संसार का इतिहास का ज्ञान हमको इन दो महान्‌ 
पुरुषों की व्यक्तितत के समभने के लिये आवश्यक है । पत्येक 
व्यक्ति संसार की सारी घटनाओं से संबंध रखता है। यदि 
आय जाति का ऐसा मानसिक विकास न होता तो गौतम, कपिल 
न होते। फिर लीजिए। भारतबणष में यूरोपीय तके के सिद्धांत, 
जिनका समावेश इस ग्रंथ में हुआ है, अंगरेजों द्वारा आए | 
इसलिये विज्ञायत और भारतवर्ष के इतिहास की सारी घटनाएँ 
आ। जायेँँगी। यदि कहा जाय कि इस ग्रथ के कारणों में से 
इंगलिस्तान के बादशाह एलफ्रेड और ल्ाड मेकाले भीहहैं जिन्होंने 
भारतवर्ष में अंगरेजी शिक्षा की नियमित रूप से व्यवस्था का 
सूत्रपात किया है, तो कोई विश्वास न करेगा। किंतु यह बात 
ठीक है। यदि एलूफ्रंड बादशाह न होता तो संभव है कि 
विलायती इतिहास और ही प्रकार का होता; और यदि मेकाले या 
और किसी महालुभाव द्वारा भारत में अभ्नेजी शिक्षा का 
भ्रचार न दोता, तो यूरोपीय तकंशाशत्र से वर्तमान लेखक का 
विशेष परिचय न होता | और देखिए । पुस्तक के कारणों में से 
कागज, भरेस इत्यादि सब वस्तुएँ भी हैं। कागज।और छापेखाने के 
साथ संसांर के सभी पदार्थों का संबंध है । कायज के संबंध 
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में खेती, बारी, रसायन विद्या सभी श्रा जायेगी । लिखनेवाले 
और पढ़नेवाले सभी इस पुस्तक के लिखे जाने के कारण 
हैं। काशी नागरीप्रचारिणी सभा का साहित्यश्रेम, लेखक का 
विषय-प्रेम, धन और यश की आकांक्षा, दिंदी-अमी मित्रों का 
लेखक के ऊपर प्रभाव. जल, तेज, वायु आदि जिनके कारण 
लेखक जीवित हैं, सभी पुस्तक के कारणों में स्थान पावेंगे; और 
इन सब बातों पर विचार करते हुए सारा विश्वात्मा परमात्मा 
एक लेखनी चलने का कारण बन जाता है । यह तात्विक 
दृष्टि है। यह ठीक है कि किसी घटना का तात्विक कारण 
सारा चराचर संसार है; किंतु यदि हम सारे संसार को 
कारण मानें तो अधेर नगरी के बेबूक राजा की भाँति, जिसने 
दीवार गिरने का कारण मिश्ती और मशक बनानेवाले और 
कोतवाल सभी को मान लिया था, तत्ववेत्ताओं को छोड़ कर 
सारे संसार में हास्यास्पद बनेंगे । हास्यास्पद बनने में इतनी 
विशेष ह्वानि नहीं, किंतु संसार का काम भी न चलेगा । तात्विक 
दृष्टि के आधार पर जो बात वास्तविक रूप से ठीक है, वह व्यव- 
हार में ठीक नहीं पड़ती। हमको काम चलाने के लिये निर्तांत 
आवश्यक कारणों की खोज करनी पड़ती है। निर्तात आवश्यक 
कारण भी एक नहीं; इसोलिए श्राकाश, वायु आदि जो हर 
समय वर्तमान रहते हैं, साधारण कारण माने गए हैं। हमको 
असाधारण वा विशेष कारणों ही से काम पड़ता है। नितांत 
आवश्यक वा साधारण कारणों के निर्णय में भी दृष्टि-भेद 
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पड़ जाता है। जिसको साधारण मनुष्य नितांत आवश्यक 
समभता है, उसको तैज्ञानि॥क अनावश्यक समझता है; और 
जिसको वैज्ञानिक आवश्यक समभता है, वह साधारण मनुष्य 
के लिये कुछ अथ नहीं रखता | साधारण लोग ऊपरी बातों पर 
खयाल करते हैं। वैज्ञानिक लोग ऊपरी दृष्टि से काम नहीं लेते । 
साधारण लोग सद्दायक कारणों को मुख्य कारण मान लेते हैं । 
वैज्ञानिक लोग सहायक और मुख्य कारणों में भेद करते हैं। 
साधारण लोग गर्मी सर्दी को ही बुखार का सुरुय कारण 
मानते हैं और डाक्टर लोग मच्छरों को | आवश्यकताओं में भेद्‌ 
होते हुए भी हमको आवश्यकता, असाधारणता वा निर्भरता 
का कोई परिसाण ( 9(४70270 ) मानना पड़ेगा । कौन घटना 
किसके ऊपर निभर है, कौन घटना किसके लिये आवश्यक 
है, इन बातों के उत्तर पर ही कारण की परिभाषा बनाई जा 
सकती है। वह घटना दूसरी घटना के लिये आवश्यक नहीं 
समझी जा सकती, जिसके होते हुए भी (यदि कोई बाधक 
कारण उपस्थित न हो ) और जिसके अभाव में भी दूसरी बात 
का भाव हो। कारण उन स्थितियों वा घटनाओं के समूह 
को कहते हैं जो किसी दूसरी घटना के उत्पन्त होने में 
आवश्यक हैं; अर्थात्‌ जिनके बिना हुए दूसरी घटना का 
भाव न हो सके। और जितनी बातें किसी घटना के उत्पादन 
में आवश्यक हैं, उन सबको मित्रा कर कारण से किसी एक 
विशेष बात को स्थिति ( 0०7०ध०४ ) कहते हैं । स्थितियाँ 
११ 


( १६२ ) 


भावात्मक और 'अभावात्मक दोनों ही प्रकार की होती हैं.। 
सफरी दवि्यासलाई के जलने में बकस पर मस्राला होना 
भावात्मक स्थिति है, नमी का न होना अभावात्मक स्थिति है । 

ग्रंथों में कारण की परिभाषा इस प्रकार दी हुई है-- 

अन्यथा सिद्धिशुन्यस्थ नियतां पृववर्तिता | 

कारणत्व॑ भवेत्तस्य॑ त्रैविध्यं परिकीतितम्‌ ॥ 
जो अन्यथा सिद्ध न हो, जो नियत रूप से पृव॑वर्ती हो, 
वहीं कारण है । कारण के लिये दो बातें सुख्य मानी गई 
हैं । अन्यथा सिद्धिःशुन्यता; अर्थात्‌ बिना 
उसके रहे काम हो जाने का अभाव। दूसरी 
बात नियत पूर्व-वर्ततिता है । अथात्‌ कारण 
कार्य से नियत रूप से पहले आबेगा। यह दोलनों बातें हो 
निर्णायक /हैं कि कौन सी घटना किसके लिये आवश्यक 
है। युरोप के ता्किकों ने कारण की जो परिभाषाएँ की हैं, वह 
भी नैयायिकों की परिभाषा से मिलती जुलती हैं। नेयरायिकों ने 
अन्यथा सिद्धिशुन्यता का विचार और बढ़ा दिया है। इस विचार 
को बढ़ा देने से नियतता और पूर्ववर्तिता की सीमा सी बंध 
जाती है। नियतता और पृषवर्तिता यद्यपि देखने में साधारण 
विचार हैं, तथापि इनमें विवेचना के लिये बहुत स्थान है। आज 
कल्न के दाशनिकों ने नियतता और पूब॑वर्तिता के विषय में 
जो विचार प्रकट किए हैं, बह आगे दिए जायेंगे; कितु इससे 
पूरे अन्यथा सिद्धिशुन्यता की व्याख्या कर देना आवश्यक है । 


न्याय के मत से 
कारण का कचण 
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अन्यथा अन्य प्रकारेण सिद्ध, अन्यथा सिद्ध | जो अन्य 
प्रकार से सिद्ध हो अर्थात्‌ जिस पदार्थ के रहने पर भी कार्य की 

दूसरे प्रकार से सिद्धि हो जाय | संक्षेप से जो 
की «५ ह 

काय की उत्पत्ति के लिये स्वतंत्र रूप से 

आवश्यक न हो । अन्यथा सिद्ध पाँच प्रकार 


अन्यथा सिद्धि 
व्याख्या 


के माने गए हैं । 

(१) पहल्ले प्रकार के अन्यथा सिद्ध की इस प्रकार व्याख्या 
की गई है-- 

“यर्काय' प्रति कारणस्य पुर्ववर्तिता येन रूपेण ग्रह्मते तत्काये' 
प्रति तद्र॒पमन्यथा सिद्धमेति भाव: । यथा घट प्रति द्डत्व- 
मिति'” | जिस काये के प्रति कारण की जिस रूप से पूर्व- 
वतिता सानी जातो है, उस काये के प्रति चह रूप अन्यथा- 
सिद्ध होता है। घट रूपी कार के प्रति दंडत्व रूप से दंड की 
कारणुता मानी जाती है। इसमें घट के प्रति दृडत्व अन्यथा- 
सिद्ध माना जायगा। साधारण भाषा में अन्यथा-सिद्ध का अर्थ 
“अनावश्यक! है। घट के प्रति दड तो कारण है, दंडत्व 
कारण नहीं; क्योंकि दंंडत्व घट का उत्पादन नहीं कर सकता। 
हाँ दण्ड न हो तो घट नहीं बन सकता। 

(२) दूसरे प्रकार के अन्यथा-सिद्ध की इस प्रकार व्याख्या. 
की गई है-- 

* थस्य स्वातन्त्येणान्वयव्यतिरेकी न सतः फारणमादायैया- 
न्वयव्यतिरेकौग्रह्मते तद्न्यथासिद्धमू । यथा दण्डरूप । 
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अर्थात्‌ जिसका स्वतंत्र रूप से कार्य के साथ अन्वय व्यतिरेक 
नहीं हो सकता, किंतु कारण के साथ लगकर अन्बय व्यतिरेक 
हो, वह अन्यथा सिद्ध होगा। घट के साथ दंड का अन्वय 
व्यतिरेक है. किंतु घट के रूप श्वेत पीतादि से घट का अन्यय 
व्यतिरिक नहीं; क्योंकि बहुत से श्वेत पीत पदाथ हैं जिनका 
घट से कोई संबंध नहीं है। दंड अपने श्रधिकार से अन्वय 
व्यतिरेक संबंध रखता है। दंड क। रूप दंड के साथ रह कर यह 
संबंध रखता है; अतः दंड का रूप अन्यथा-सिद्ध समझा 
जायगा । इससे यद्द प्रकट होता है कि स्व॒तंत्न अन्वय व्यतिरिक 
संबंध होना ही कारणता का मुख्य निर्णायक है । 

(३) “अन्य प्रति पूवंबतित्व॑ ग्रहीत्वैव यस्य यत्कायें प्रति 
पूबचर्तित्व॑ गृद्मयते तस्य तत्काये' प्रत्यन्यथासिद्धत्वमू । यथा घट- 
त्वादिक प्रत्याकाशस्थ ।” जिसकी किसी कार्यातर के प्रति और 
किसी काल में पूर्ववर्तिता ग्रहण हो चुकी हो और फिर उसकी 
दूधरे काय के साथ पूववर्चिता ल्गावे तो वह उस दूसरे कार्य के 
प्रति अन्यथा सिद्ध समझा जायगा। जैसे शब्द के श्रति 
आकाश की पूब॑बर्तिता सिद्ध हो चुकी है, फिर उसकी 
घट के श्रति पूवबर्तिता मानें तो आकाश घट के लिये अन्यथा 
सिद्ध समझा जायगा। आकाश आदि को वैसे भी साधारण 
कारण माना है; ये सभी में वतमान रहते हैं। शब्द और 
आकाश का विशेष संबंध है। 

(७) चौथे अन्यथा-सिद्ध की व्याख्या इस श्रकार की गई है- 
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#यत कारयज्ननकं प्रति पृव॑वर्तित्वगृहीत्वैव यस्य यत्काये प्रति- 
पूर्यवर्तित्वं गृह्मते तश्य तत्कायं प्रति अन्यथा सिद्धत्वम्‌। यथा 
छुल्ालपितुघटंप्रति” । जिसकी कार्य के जनक के अति पूर- 
बतिता प्रहण हो चुकी है, उसकी उस काय के प्रति पूव॑वर्तिता 
अहण की जाय तो वह अन्यथा सिद्ध होगा। जैसे घड़े का 
जनक कुल्लाल है । उसके प्रति उसके पिता की पूर्ववर्तिता है ।इस 
प्रकार से कुलाज़ के पिता की घट के प्रति पूववर्तिता है, किंतु 
यह अन्यथा सिद्ध है। घट के लिये कुज्ञाल आवश्यक नहीं । 
( ऊपर बताई हुई तात्विक दांष्ट से चाहे हो; किंतु इस दृष्टि से 
सभी चीजें सबका कारण बन जाती हैं।) छुलाल का पिता 
कुज्ात्ञ मात्र होने के हेतु घट का कारण माना जाता है; किंतु 
कुलात का पिता कुत्ञाल पिठ॒त्वेन घट का कारण नहीं है | आँग- 
रेजी तक के हिसाब से दूर के कारण फो कारण मानना भूल 
सममझा जाता है। 

(४) “नियतावश्यकपृवभाविनो5वश्यक्लूप्तनियमितपृ्ेवर्तिन 
एवं कार्यसस्भवे तड़ित्नमन्यथासिद्धमित्यथे: । अतएव महत्वम- 
वश्यं क्रप्त तेनानेकद्रव्यसल्यथासिद्धमूं ।? नियत रूप से 
आवश्यक कारण समुदाय से कार्य का संभव हाता है। उससे 
भिन्‍न जितने पदाथ है, बह सब अन्यथा-सिद्ध सममे जाते है।इस 
पाँचवें:को मुख्य माना हैं; क्योंकि इसका लक्षण और सब प्रकार 
के अन्यथा सिद्धों में घटता जाता है) घड़े के प्रति दंड आब- 
श्यक रूप से वततमान रहता है। रासभ का होना या मेढक का 
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बोलना यह सब अन्यथा-सिद्ध है। ऊपर के चार अन्यथा सिद्ध 
उदाहरण रूप हैं। पाँचवें में उनका व्यापक लक्षण दिया गया है। 

अन्यथा सिद्ध शुन्यता कारण के लक्षण में अभावात्मक भाग 
है। अब नियतता और पृर्ववर्तिता की विषेचना करना आवश्यक 
है। नियत का अथ है नियम से अर्थात्‌ हमेशा 
रहनेवात्रा | यदि कारण नियत न हो तो संसार 
का काये न चल्ले | यदि जत्न से एक बार प्यास 
बुके और दूसरी बार मुँह जले तो, इस संसार में रहना कठिन हो 
जाय। प्रकृति में नियतता को ही मान कर सब लोग काम 
करते हैं। कारण दी नियतता भी प्रकृति की एकाऋारता से 
संबद्ध है। मकान बनाने से पूब हमको यह विश्वास रहता 
है कि ईंट और पत्थर धूप में मोम की भाँति पिघल न 
जायँंगे। नियतता का, एक ओर भी फत्त है। वह यह कि एक 
कार्य का एक ही कारण हो सकता है। इंगलेंड के सुप्रसिद्ध 
ताकिक मिन्न साहब ने बहु कारणवाद माना है। अर्थात्‌ उनके 
सत से एक कार्य के कई कारण हो सकते हैं। उदाहरणाथ 
प्लेग, इंफ्ल्यूएंजा, पानी में दृबकर मरना, लड़ाई में गोली से 
मरना, विष खाकर मरना, आदि कई कारणों से सत्य हो 
सकती है। साधारण दृष्टि से यह बात ठोक सी मालूम होती 
है, किंतु विचार करने पर यह अमयुक्त सिद्ध होगी । यह्‌ 
साना कि ऊपर के बताए हुए कारणों का फल्न मृत्यु है, किंतु 
सब सृत्यु एक सी नहीं | यदि ऐसा होता तो डाक्टरों की सृत्यु 


नियतता भौर 
पूर्वचर्तिता 


( १६७ ) 
के पश्चात की परीक्षा (208: (०४प7 #ड७7772/07) वृथा 
होती । डाक्टर लोग जब लाश को देखकर यह बता देते हैं 
कि अमुक मनुष्य जहर खाकर सरा अथवा डूबकर मरा 
अथवा गोली से मारा गया, तो हम सब सृत शरीरों को एक सा 
नहीं कह सकते । यह हमारा अज्ञान है कि हम कार्यों में भेद 
नहीं करते । किंतु यदि हम कार्यों में सेद सी करें, तो एक 
कार्य का एक से अधिक कारण नहीं हो सकता। विष खाने से 
मौत का कारण विष खाता ही हो सकता है, गोली लगना नहीं। 
जब तक कारय का यथाथ रूप से विश्लेषण न हो, तब्र तक हम 
एक काय के बहुत से कारण मान सकते हैं। किंतु वास्तव में 
बहु-कारणवाद मानना ठीक नहीं । विश्लेषण के न होते हुए 
कार्य से कारण पर जाना ठीक नहीं। किंतु जहाँ पर कायये और 
कारण का संबंध निश्चित है, वहाँ पर कार्य से कारण पर जा 


सकते है । न्याय अथों में इसमें के अनुमान शेषवत्‌ नाम से 
माने हैं| वृष्टि को देखकर मेघ का अनुमान करना अयथाथ न 


होगा | इस भ्रकार के अनुमान में बहु-कारणवाद के आधार 
पर बाधा उठाई गई है । “रोघोपघात साहर्येभ्यों व्यभि- 
चारादनुमानम्‌ प्रमाणम्‌” नदी में बाढ़ वर्षो के कारण भी आ 
सकती है और बाँध बँघने के कारण भी । इसलिये नदी की वाढ़ 
से वृष्टि का अनुमान करना उचित नहीं । यह रोध का उदाहरण 
है। चींटियाँ वर्षा के आगमन पर भी अंडे बच्चे लेकर वाहर 
जाती हैं और वैसे भी अपना बिल छोड़कर बाहर जाती हैं। 


( १६८ ) 


इसलिये चींटियों को देखकर भी वर्षा का अनुमान करना ठीक 
नहीं | यह उपघात का उदाहरण है । मोर के शब्द से बादल का 
अमुमान होता है; लेकिन मनुष्य भी मोर का सा शब्द कर 
सकता है । यह साहश्य का उदाहरण है। इस शंका का 
समाधान करते हुए बहुकारणवाद की अखारता प्रकट कर 
दी गई है । वात्स्यायन भाष्य में इस प्रकार लिखा हुआ है-- 

“नायमनुमान व्यभिचारः: अननुमाने तु खल्वयमनुमाना- 
भिमानः । कथं नाविशिष्टो लिंग भवितुमहेति । पूर्वोदकविशिष्टम्‌ 
खलु वर्षोदर्क शी्रतरत्वं स्लोत्तों बहुतरफेनफलपणुकाष्ठादि 
चहन॑ चोपलभमान पूर्णत्वे नद्या उपरि बृष्टो देव इत्यनुमिनोति 
नोदक वृद्धिमात्रेण । पिपीलिका प्रायस्याण्डसंचारे भविष्यति 
वृष्टिरित्यलुसीयते न कासांचिदिति । नेद॑ं मयूरवाशितं तत्स- 
हशोध्यं शब्द इति विशेषा परिज्ञानान्मिथ्यानुमानमिति | यस्तु 
विशिष्टच्छब्दाहिशिष्ट मयूरवाशितं गृह्मातिं तस्य बविशिष्टोर्थो 
गृह्ममाणों लिंगं यथा सर्पादीवामिति। सोयमनुमातुरपराधो 
नानुमानस्य योज्थे विशेषेणानुमेयमर्थभविशिष्टाथं द्शनेन बुभु- 
त्सत इति |” 

भावाथे--5क्त “अनुमान का व्यभिचार नहीं है। एक देश, 
श्रास ओर तुल्यता से भिन्न पदाथे के होने से, क्योंकि विशेषण 
के साथ हेतु होता है । बिना विशेषण के देतु नहीं हो सकता। 
पूवेजल सहित वर्षा का जल, सोते का बड़े वेग से बहना, 
बहुत सा फेन, फल्न, पत्ता, काठ आदि के देखने से ऊपर 


( १६९५ ) 


ुई वर्षा का अनुमान होता है । बहुधा चींदियों के अंडा लेकर 
निकलने से होनेवाली वर्षा का अनुमान किया जाता है, न कि 
कुछ चींटियों के कुड देखने से । इसी प्रकार जब मोर के 
शब्द का निश्चय रहता है और यह पक्का ज्ञान होता है कि यह 
शब्द मनुष्य ने नहीं किया, तभी यथार्थ अनुमान होता है। 
जो भत्री भाँति विचार किए बिना झटपट साधारण हेतु से 
: ही अनुमान कर बैठता है, प्रायः उसी का अनुमान मिथ्या 
होता है। तो क्‍या यह अनुमान प्रमाण का दोष गिना जायगा 
कदापि नहीं | किंतु यह दोष अनुमान करनेवाले का ही माना 
जायगा। 

नियतता के विषय में बहुत से लोगों ने यह शंक्रा उपस्थित 
की है कि वास्तव में काये कारण का अविचल पूर्व पर संबंध 
के अतिरिक्त और भी कोई विशेष संबंध है या नहीं; अर्थात्‌ कार्य 
कारण का संबंध केवल हमारे सन के प्रत्यक्षों (2९०८०४०7४) 
की आलुपूर्वी का फल है अथवा यह संबंध बस्तुगत है । 
आग से द्वाथ जलता है। इस विषय में हम का कहना है कि 
“नियत रूप से श्रग्नि के प्रत्यय के पश्चात्‌ जलने का प्रत्यय 
अनंतकाल से आत्ता रहता है। अग्नि और जलन में कोई वस्तु- 
गत संबंध नहीं | हम के मतानुसार हेतु ( [२६४४०॥ ) से फल 
का अनुमान हो सकता है; किंतु कारण से कार्य का नहीं। 
#एपणा 8 ९४४०7 एप ठ्वा पा शिः 06- 005९९ुएशा०६, 
घी07 9 ०४०४६ एए7 पथ्याएं एश्ि ६6 ७००४१ हेतु 


( १७० ) 


यथा सबब ( 7029807 ) और फल (८07५०१४०7) यह विचार 
का संबंध है; कारण ( 0४758) और काये ( 72/6०६) 
यह वस्तुओं के संबंध हैं। विचार का संबंध आलुपूर्वी 
की प्रतीक्षा के आधार पर है; किंतु काये कारण संबंध 
वस्तुओं के गुण पर निभर है । वस्तु में कोई कार्योत्पादन 
शक्ति नहीं है । उनके मत से तो यह बात कोई असंभव 
नहीं कि बरफ से जलन पैदा दो और अग्नि से शीतल्नता; 
किंतु बरफ और शीतल्ता तथा अग्नि और 'जलन एक 
दूसरे के पीछे नियमित रूप से आते रहे हैं; और तब अग्नि को 
देखते हुए यह आशा होती है कि जलन पैदा होगो; और बरफ 
के देखने से शीतत्ञता की आशा होने लगती है। इसी आशा और 
प्रतीक्षा छो वह कार्य कारण संबंध में मुख्य मानते हैं। यदि 
किसी काल में हम घड़ी देखने के पूष मेज पर हाथ रकक्‍खें, वो 
फिर दुबारा मेज पर हाथ रखने पर हमको यह प्रतीक्षा न 
द्वोगी कि घड़ी को देखेंगे। किंतु यदि हम घड़ी की सुइयों को 
हाथ से घुमावें और यदि हमने पूव में ऐसा देखा हो कि घड़ी 
की सूइयों के घुसाने से: घड़ी बजती है. और यदि चाभी वगैरह' 
ठीक है, तो हम यह प्रतीज्ञा करेंगे कि घड़ी बजेगी। यही अंतर 
हा म के मत से आकस्मिक और कार्य कारण संबंधी आलुपृर्वी में 
है। यदि हा म साहब का कथन ठीक साना जाय, तो दिन रात का 
कारण हो सकता है और रात ,दिन का कारण हो सकती है । 
क्योंकि रात दिन से पहले आती है और दिन रात से पहले 


( १७१ ) 


' हम साहब यदि केवल प्रत्ययों की आलजुपूर्वी को ही कारण सानें, 
तो जिस समय प्रारंभिक कात्न सें यह आनलुपुर्वी बहुत बढ़ी 
हुई न थी तो क्या आग जलने का कारण न थी? आलुपूर्वी 
और उससे उत्पन्न हुई प्रतीक्षा में दर्ज हो सकते है, किंतु 
कारण में दर्जे नहीं | पृथ्वी का वतेमान स्वरूप उसकी गर्भा- 
तंर घटनाओं का फल है, किंतु प्रत्येक घटना निराती ही है । 
बहुत सी जगह एक घढना दूसरी घटना का कारण होती है 
किंतु वह घटना प्रथ्वी की गर्भांवर घटनाओं की भाँति दुह- 
राई नहीं जाती | इस दुद्दराए न जाने के कारण अथवा प्रत्ययों 
के आनुपूर्वी का पुनः पुनः दशन न होने के हेतु उन घटनाओं 
में काय-कारण संबंध का क्या अभाव रक्‍्खा जायगा १ 
आलुपूर्वी जन्य प्रतीक्षा में कभमो कभी घोखा भी हो जाता है। 
जल में कोई जलती हुईं बस्तु डाली जाय तो वह बुक जाती 
है; कितु यदि पोटेशियम को जत्ञ में डालें, तो वह जलने 
लगता है। यदि हम साहब का पक्ष माना जाय, तो हमको 
करण से कार्य के अनुसान का कोई आधार न रहेगा । हमारे 
मत से कारण के ज्ञान सें ही काय का ज्ञान लगा हुआ है। कारण 
के साथ ही कार्य है; काये कारण का पुर विकास है। कारण 
के ज्ञान को विस्तार देने से कार्य का ज्ञान प्राप्त होता है। यही 
हमारे अनुमान का आधार है। कार्य कारण संबंध केवल 
प्रत्ययों की आलुपूर्वी नहीं है, वरन्‌ वास्तविक संवंध है। कार्य 
कारण संबंध दो ही दो वस्तुओं का संबंध नहीं; यह सारे 


( र७छर२ ) 


संसार को व्यवस्था की रखा में बाँपे हुए हैं। एक वस्तु _ 
स्वयं कार्य होती है और दूसरी का कारण होती है। इसी अकार 
संसार में तारतम्य बँधा हुआ है। यह कार्य कारण सबंध 
ऊपर का लगाया नहीं। यदि ऐसा दोता तो चाहे जिन 
वस्तुओं में जो चाहे वह संवध लगा दिया जाता । वस्तु और 
संबंध पृथक्‌ नहीं किए जा सकते। वस्तु जो वस्तु है, पह 
संबंधों के साथ ही वस्तु है। यदि वह उन संबंधों में न होती 
तो उसका रूप और ही कुछ होता;। 
नियतता कार्य कारण संबंध की उत्पादन करनेवाली 
नहीं होती, वरन्‌ वह इस बात की पहचान है कि संबंध 
आकस्मिक नहीं है और वह संसार की व्यवस्था मेंस्थान रखता 
है। प्रकृति की एकाकारता और कार्य कारण की नियतता का 
विशेष संबंध है। नियतता से बार बार फी पुनराष्रत्ति का 
इतना अभिप्राय नहीं है. जितना कि संसार की व्यवस्था और 
नियम से है। वास्तविक पुनराबुत्ति तो किसी चीज की नहीं हो 
सकती। क्षण क्षण में भेद आ जाता है; कितु उस भेद के साथ 
झमेद लगा रहता है। कभी ऐसी भी घटनाएँ होती है जो अपनी 
तरह की एक ही होती|हैं। वहाँ पर नियतता का अथे आव- 
श्यक समझा जायगा। अर्थात्‌ उस अवस्था में वद्दी स्थिति 
हो सकती थी, और फोई नहीं। भूगभभे विद्या के द्िसाव से पृथ्वी 
की जो वर्तमान अवस्था है, बह दुबारा न आवेगी। इसका 
अथ यह है कि जो अवस्था है, वह कार्य कारण खला का 


( १७३ ) 


“ फल्न है; और उसके अतिरिक्त और कोई अवस्था नहीं हो सकती।' 


+ज 


नियतता आवश्यक होने की पहचान है; इससे उसका अर्थ 
आवश्यक ही मानना चाहिए | 
पूववर्तिता के विषय में लोगों ने बहुत वाद विवाद उठाया 
है। पू्े के अथ में ही लोगों का मतभेद है। कुछ लोगों का कहना 
है कि पूष और अपरत्व के सानने से अनवस्था दोष 
प्वैबर्तिता आ जाता है;क्योंकि न तो पूर्व ही की ओर सीमा बाँधी 
जा सकती है और न अपरता की ओर ही। पूर्व से. 
पू्वे में भी हमेशा यह प्रश्न रहता है कि इसके पूर्व क्या था। इस 
प्रश्न का कम से कम विचार में अंत नहीं होता। इसी प्रकार 
प्मचात्‌ से पश्चात्‌ में भी यह अश्न रहता है कि इसके पश्चात्‌ 
क्‍या है ? लोगों ने ईश्वर के विषय में भो यह प्रश्न उठाया है कि 
यदि ईश्वर जगत्‌ का कारण हो तो ईश्वर का क्‍या कारण है? 
चासतव में ऐसा प्रश्न कारण के यथाथ स्वरूप को न जानने 
से उपस्थित होता है। कार्य कारण की ऋखला का प्रधार 
केबल आगे और पीछे ही नहीं, चरन्‌ भाला की भाँति इसका 
कहीं आदि और अंत नहीं । जहाँ आरंभ कर दिया जाय, वहीं 
से उसका आदि है। वास्तव में काय और कारण में भेद करने 
के कारण पूर्वापर का भ्रम हो जाता है। पूव के ब्रिषय में यह 
भी शंका उठाई गई है कि कहाँ पर पूत्र शेष होता है और 
कहाँ पश्चात्‌ का आरंभ द्ोता है। यदि वास्तव में पूत का शेष 
होकर पश्चात्‌ का आरंभ हो, तो पृ पश्चात्‌ के बीच में एक 


(६ (७४ ) 


अंतर रह जायगा; और उस अंतर के कारण पूव ओर पश्चात 
में कोई संबंध न रह छकेगा। और जब संबंध न रहा, तो 
कारण को कारण कहना शब्दों का दुरुपयोग होगा। इसलिये 
हमको मानना पड़ता है कि कारण और काय के बीच में कोई 
रेखा नहीं। कारण ही भावी काय है और काये ही भूत कारण 
है। यदि कार्य से पीछे की ओर, देखें, तो उसको हम कारण 
कहेंगे; और कारण से यदि आगे की ओर देखें, तो उसी 
कारण को काय कहेंगे । 
कार्य और कारण में केवल दृष्टि का भेद है। बहुत 
से लोग तो ऐसे भी उदाहरण देते हैं, जिनमें कि काय और 
कारण में बिल्कुज्ञ भेद ही नहीं होता। उदाहरणतः स्याही का 
कागज पर गिरना धब्बे का कारण है; किंतु स्याही का कागज 
को स्पर्श फरना जो कि कारण माना जाता है, कार्य रूप धब्बे 
से पृथक नहीं है। पुवे और अपरत्व का भेद तभी बहुत मालूम 
पड़ता है जब कि हम मध्यगत श्रेणियों को भूल जाते हैं । यदि 
हम मध्यगत श्रेणियों को पूरी पूरी रीति से ध्यान में रक्‍्खें, तो 
हमको काय और कारण में विशेष अंतर न मालूम पड़ेगा। 
जहर खाने और श्वासांत होने में कह माध्यमिक श्रेणियाँ हैं। 
किंतु वह हमारे दृष्टिगोचर नहीं होतीं; इसी हेतु फाय और 
कारण में इतना अंतर मालूम होता है। गेहूँ भौर रोदी में 
बहुत अंतर मालूम पड़ता है; किन्तु यदि बीच की सब श्रेणियों 
'पर ध्यान रक्खा जाय तो इतना अंतर मालूम न होगा। कभी 


( १७५ ) 


कभी यह अंतर इतना बढ़ा चढ़ा होता है कि हमारी समस्त में 
अहीं आता कि अमुक कारण से अमुक कार्य की किस प्रकार 
उत्पत्ति हुई । 

पूर्वांपर के संबंध के अतिरिक्त सदाचार वा सहभाव 
का भी संत्रंध माना गया है। दीपक में एक साथ उष्णता 
और तेज होता है। इनमें से किसको पू्च कहा जा सकता है और 
किसको पश्चात्‌ ? ऐसी दशा में हम यह भी नहीं कह सकते 
कि कौन किसका कारण है। इस वात की मोटी परीक्षा केवल 
इसी तरह से हो सकती है कि हस देखें कि किसके अभाव से 
दूसरे का भी अभाव हो जाता है। हमको इस अवनिश्वय में 
यह मान लेना पढ़ता है कि दोनों ही सहचारिणी घटनाएँ किसी 
तीसरी घटना का काये हैं। 

पूर्वापरत्व को कार्य कारण की पहचान सानते हुए हमको 
ऊपर की बातों का ध्यान रखना आवश्यक है। पूवं और पर 
केबल सुभीते के भेद हैं, वास्तविक भेद नहीं । पूवबर्तिता एक 
प्रकार से कारण की सोटो पहचान है; क्‍योंकि जिस चीज पर 
कोई दूसरी चीज आश्रित हो, तो आश्रित पदार्थ से पूर्व आश्रय 
का होना आवश्यक है। यदि वह पहले से बत्तेसान नहीं, तो वह 
आश्रित पदार्थ की उतपत्ति में किस प्रकार समर्थ हो सकती है ? 

पूर्ववर्तिता का संबंध केवल काल में इतना नहीं है 
जितना कि विचार की आवश्यकता में है। पू्ंचतिंक्क कार्य की 
कारण पर तिभरता की सूचक है। 


( १७६ ) 


कारण की परिभाषा में जो दो बातें नियतता और पूववर्तिता 
मुख्य थीं, उनकी व्याख्या हो“ चुकी । अब कारण संबंधी रवयं- 
र सिद्ध सिद्धांत यहाँ पर बतनाए जाते हैं 
सिद्ध सिद्धांत जिनसे कारण का विचार और भी स्पष्ट 
हो जायगा । वह इस प्रकार से हैं । 
(१) प्रत्येक घटना का कारण अवश्य होता है। 
(२ ) हमेशा जो कारण जिस कार्य को उत्पादन करता है, 
वह उसी कार्य का उत्पादन करता है, और का नहीं | 
(३) जो #कार्थ जिस कारण से उत्पन्न होता है, वह उसी 
से उत्पन्न होगा, और से नहीं | 
(४ ) कारण और काये की शक्ति (27०29 ) की मात्रा 
बराबर होती है। 
(१ ) यदि ऐसा न साना जाय तो असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति 
हो जायगी जो असंभव है। यदि किसी घटना का कारण न 
हो तो उसका समय भी निम्नित नहीं रह सकता; और वह 
चाहे जब हो बैठे । ऐसी अवस्था में संसार का काय ही बंद 


हो जायगा | 
(२) और (३) यह दोनों काय कारण संबंध की नियतता 


के विषय में हैं। एक कारण एक ही कार्य का उत्पादन करेगा । 
यदि ऐसा न हो तो कोई व्यदस्था न रहेगी । कभी गेहूँ. के बीज 
से चना उत्पन्न होगा और कभी गेहूँ । 

इसके विरुद्ध संभावना असत्‌ से सत्‌ की उतपत्ति के 


( १७७ ) 


समान है, जैसा कि ऊपर बतालाया जा चुका है। काय कारण 
में अव्यक्त रूप से रहता है। जो बस्तु अव्यक्त होती हैं, वही 
व्यक्त होती है। तित्न से तेल्ल निकह्नता है, बालू से नहीं। जो 
काय कि कारण मे भौजूद है, उसी की उत्पत्ति होगी, अन्य 
की नहीं । 

(३) एक काये एक ही कारण से उत्पन्न होता है। 
यह सिद्धांत बहुकारणवाद के विरुद्ध है। बहुकारणवाद 
के सबंध में ऊपर विवेचना हो चुकी है। यदि बहुकारणवाद 
साना जाय तो काय से कारण का अनुमान नहीं हो सकता; 
ओर यदि न माना जाय तो हो सकता है। (२) और (३ ) 
स्वयंसिद्धों के मानने से कार्य कारण में पारस्परिक निर्भरता 
का भाव ( २९०९७०:००८ 0 ०००६४) 709007 ) माना जा 
सकता है; अर्थात्‌-- 

(१ ) कारण से काय का अनुमान | (२) काय से कारण 
का अनुमान | (३) कारण के अभाव से कार्य के अभाष का 
अनुमान | (४) काये के अभाव से कारण के अभाव का 
अनुमान। 

(४) कारण कार्य के उत्पादन केः,लिये समय होना 
चाहिए। कारण कार्य में परिणत द्ोता है; और इस प्रकार 
कारण की शक्ति कार्य को भ्राप्त हो जाती है। यदि कार्य 
दी शक्ति कारण की शक्ति से अधिक है. तो इसको यह देखना 

पड़ता है कि और कोई सहायक कारण तो कार्य नहीं कर रहा 
श्र 


( ७८ ) 


है । और यदि काये की शक्ति कम है, तो हमको देखना पड़ता है 
कि कोई बाधक कारण तो काम नहीं कर रहे हैं । 

इस संबंध में हमारे दशेनों में बड़ा मत-सेद है। इस 
भेद को सकेदर्शन-संग्रह-कार ने इस प्रकार बताया है । 
काय कारण भावे चतुर्धा प्रतिपत्ति: प्रसरति । 
असतः सब्जायत इति सौगताः संगिरन्ते । 
नैयायिक्रादयःसतो5 पञ्ञायत इति। वेदांतिन: 
कार्य जातं॑ न वस्तु सद्िति। सांख्या पुनः 
सत' सज्ञायत इति ! 

अर्थात्‌ बौद्ध लोग असत्‌ से सत्‌ को उत्रत्ति बतलाते हैं । 
नेयायिक लोग सत्‌ से अपत्‌ की उत्पत्ति मानते हैं। वेदांती 
लोग कार्य को सत्‌ नहीं कहते; सांख्ववाज्षे सत्‌ से सत्‌ को 
उत्पत्ति मानते हैं। चारवाक लोग कार्य कारण संबब का 
निषेध करते हैं। बौद्ध लोग वास्तव में काय्य को भी असत्‌ 
मानते हैं, क्योंकि कार्य कारण श्टखला आभास मात्र है। जो 
कुछ है सो इस आभास के भीतर है। नीचे का चक्र इस 
मतभेद को स्पष्ट कर देगा | 


कारणवाद फे 
संबंध में हिंदू 
दर्शनों का मत-मेद्‌ 


कारण काये 
बोद्ध असत सत्‌ (असत्त्‌ ) 
नैयायिक. सत्त्‌ असत्‌ 
बेदांती सत्‌ असत्‌ 


सांख्य सत्त्‌ सत्त्‌ 


( .१७९ ) 


जैसा कि ऊपर कह चुके हैं, बौद्धों $ में विशेषतः साध्य- 
मिक्ों में शूल्यवाद साना गया है। सारे सखार का क्रम एक 
अकार से अविद्या का क्रम है; और इसका नाश करना ही परस 
कतेव्य और श्रेय है। जो कुछ कार्य-कारण संबंध हैं, वह इसी 
आभास रूप ज्ञान के भीतर हैं। ऊपर के चक्र मे जो बौद्ध मत 
के अतुसार काये को सत्त्‌ बतलाया है, वह सत्त आभास का ही 
पत्‌ है; वारतव में असत है । 

बौद्ध ज्ञोग काये का उदय अभाव से मानते हैं। इसका 
क्रारण यह है कि वह सत्ता को क्षशिक्र मानते है। एक वस्तु 
का अभाव हो जाने पर दूसरी का भाव होता है। ऐसा 
अतिक्षण होता रहता है। हस पहले बतला चुके हैं कि यह भूल 
अपने संज्ञा क्षेत्र ( 7१७0 06 ०075007०7688 ) का अकारण 
विच्छेद करने से होती है। हमारे विचार का प्रवाह रफुट 
कर्णों का योग नहीं है, वह अविच्छिन्न प्रवाह है। उसमें 
हम यह नहीं कह सकते कि कहाँ पर एक स्थिति का 





७ बौदधों का कारणवाद सपुुष्पाद सिद्धांत के नाम से प्रख्यात है। 
अतीत्य हेतु प्रत्ययों द्वारा उत्पादन को प्रतीपत्य समुतद कहते हैं । इसके 
श्रनुसार एक की उत्पत्ति दूसरे के ऊपर निर्भर रहती है । जहाँ एक की 
उत्पत्ति एक ही पर निर्भर होती है, वहाँ पर यह संबंध छेतु निवंध कह- 
जाता है; और जहाँ पर एक वस्तु की उत्पत्ति किसी कारण समुदाय पर 
(निर्भर होती है, वहाँ पर यह संवंध अत्ययोग्य निबंध कहलाता है 


( (९८० ) 


अंत हुआ और दूसरी का उदय। दो स्थितियों के भेद तभी" 
मालूम होते हैं, जब कि हम बीच की स्थितियों को छोड़ देते 
हैं। जीवित विचार श'खत्रा में हम स्थितियों के आदि और 
अंत को नहीं पा सकते । अद्वेत वेदांतियों के मत में सतत से असत्‌ 
की उत्पत्ति मानी जाती है। वास्तव में कारण और काय एक 
ही सत्‌ रूप रहता है। किंतु जो कारण से प्रृथक्‌ काये रूप 
जगत आभासित होता है, वह असत्‌ है। उनका सिद्धांत है 
कि “ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मवेनापर:” । ब्रह्म सत्य 
है और जगत मिथ्या; जीव ब्रह्म ही है, और कुछ नहीं है । 
जगत को यदि कारण रूप बृक्ष करके देखें तो मिथ्या नहीं 
है। अर्थात्‌ जब हम कार्य और कारण को एक रूप करके 
देखते हैं, तब दोनों सत्‌ हैं। और यदि हम कार्य को कारण 
से प्रथकू करके देखते हैं, तब केवल कारण सत्‌ रहता है और 
काय असत्‌। इसी से दक्त वेदांतियों के यहाँ सतू से असत्‌ 
की उत्पत्ति मानते हैं। इस मत को विवतंवाद कहते हैं। 
इसको सत्‌ कारणवाद भी कह सकते हैं। इस सत के विषय 
में हम केवल इतना ही कहेंगे कि जब काय कारण से ही 
उत्पन्न होता है, तब चाहे वह आभास मात्र ही क्‍यों न हो, 
असत नहीं हो सकता । यदि त्रह्म सत्‌ है तो उसका विवते भी 
सत्‌ होना चाहिए। 

नैयायिकों के मत में भी एक प्रकार से सत्‌ कारण से झसत्‌ 
कार्य की उत्पत्ति होती है। भेद इतना ही है कि बेदांती लोग 


( श८झ१ ) 


आय को उत्पत्ति के बाद भी अखत मानते हैं और नैयायिक् 
काय को उत्पत्ति से पूर्व असत्‌ मानते हैं। नैयायिक्रों के मत 
से जो कारण में नहीं था, वह कार्य में आ जाता है। घड़ा 
चलने से पूर्व असत्‌ था; बनने पर सत्‌ हो गया। इसको 
आरंभवाद कहते हैं। वेशेषिक दश्शन का भी इस विषय में 
डेसा ही मत है। न्याय और वैशेषिक का मत असत्‌ काये- 
चाद कहलाता है। यहाँ पर यह बतत्ञा देता आवश्यक है कि 
न्याय वैशेषिक मत में कारण को शक्ति कर के नहीं माना है | 
मीमांसक कारण में काये के उत्पादन की एक विशेष शक्ति 
मानते हैं। बह केवल आलुपुर्वी को पर्याप नहीं ससभते। 
सांख्य दशन ने सत्‌ कार्यवाद भाना है। सत््‌ कार्य का यह 
अर्थ है कि उत्पत्ति के पूव भी कारण रूप से काये सत्त्‌ था; 
ओर उत्पत्ति के पश्चात्‌ भी चह निज रूप से सत्‌ है। सांख्य 
में सतू की उत्पत्ति खत्‌ से ही भानी है। “'नाउसतों विद्यते 
भावों लाउभावों विद्यते सतः” । सांख्य सूत्रों में भी इसी बात 
को नीचे लिखे शब्दों में कहा है:--“'लासदुलयते ना सह्ि- 
नश्यति |” सख्य के मत से जो चात कारण में है, वही बात 
काय में है। भेद इतना ही है कि कारण में वही बात अव्यक्त 
रूप से रहती है और कार्य में व्यक्त रूप से। सत्‌ कार्यवाद्‌ 
की पुष्टि में निम्नलिखित कारिका दी जाती है-- 
असदकरणादुपादान भ्रहणात्‌ सब संसवा भावात्‌ ' 
शक्तत्य शक्त्यकरणात्‌ कारण भावात्व सत्‌ कायम ॥ 


( १८२ ) 


इस कारिका द्वारा सत्‌ कार्यवाद के समथन में पाँच युक्तियाँ 
दी गई है-- 

(१) असदकरणात्‌-अर्थात्‌ जो असत्‌ है, उसका कोई 
कारण नहीं। असत्‌ की किसी कारण से उत्पत्ति नहीं हो 
सकती । गगनारबिन्दर और शशश्द्गा की उत्पति नहीं हो 
सकती | यदि काय उत्पत्ति से पूव वास्तव में असत्‌ था तो 
उसका सत्‌ होना असंभव है। 

(२) उपादानग्रहणात्त--अर्थात्‌ मनुष्यों को किसी वस्तु 
की उत्पत्ति के लिये उपादान अथवा सामग्री की आवश्यकता 
होती है । यदि असत्‌ की ही उत्पत्ति हो सकती अथवा कार्य 
उत्पत्ति से पूष असत्‌ होकर उत्पत्ति के पश्चात्‌ सत्‌ हो 
सकता, तो मनुष्यों को उपादान वा सामग्री की आवश्यकता' 
नियत रूप से न होती । 

(३) स्व संभवा भाषात्‌ू--अर्थात्‌ सब चीजों की उत्पत्ति 
सब (चाहे जिस चीज से) से नहीं हो सकती। स्वर्ण से चाँदी 
की उत्पत्ति नहीं होती और चाँदी से स्वर्ण की नहीं । 

(४ ) शक्तस्य शक्य करणात्‌ू-जिसमें जिसके उत्पादन 
की शक्ति होती है, उसी से वह उत्पन्न होता है। बीज में वृत्त 
के उत्पादन करने की शक्ति है, इसलिये वृत्त बीज ही से उत्पन्न 
हो सकता है, घालू के कण से नहीं | 

(४) कारण भावात्‌-जो कारण की प्रकृति होती है, वही 
कार्य की भी प्रकृति होती है। 


(५ श८शे ) 


यह सब थुक्तियाँ इस वात को वतल्ाती हैं. कि एक विशेष 
काय के लिये एक विशेष कारण की आवश्यकता होती है; 
ओर काये जब तक कारण में वत्तेमात न हो, तव तक उसझी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती । (यदि इस कारिका के साथ 
पू्वे में बतलाए हुए कारण संबंधी स्वयंसिद्ध सिद्धांत 
पढ़े जायेँ तो वह इस कारिका के पर्याय रूप प्रतीत 
होंगे ।) सांख्य का सत परिणामवाद कहा जाता है । 
परिणाम में काय-कारण की सत्ता एक सी होती है; बिवत में 
विपरीत लक्षण॒वात्री होती है । कारण स्वत्नज्णानन्यथा भाव: 
परिणाम: तद्धिन्नलक्षणो विवतें;। हम यह अवश्य मानते हैं कि 
काय अव्यक्त रूप से कारण में रहता है। यदि ऐसा न हो तो 
असत्‌ से सत्‌ फी उत्पत्ति हो जाय; और यह वात असंभद 
है) किंतु प्रश्न यह द्ोता है कि व्यक्त और अचव्यक्त मे कुछ 
अंतर होता है या नहीं। यदि नहीं तो नाम का भी सेद क्यों, 
ओर वह भेद किस कारण है ! व्यक्त और अव्यक्त में जितना 
भेद है, ध्तनी ही कार्य में नवीनता हैं। इस अंश में न्याय का 
मत युक्ति-सस्सत है । किंतु यदि हम यह मानने लग जायें कि 
वास्तव मे असत्‌ से ही सत्‌ दी रत्पत्ति होती है, तो हम असंभव 
बात सानने के दोषी ठहरेंगे । न्याय के मत से आजकन्न के इत 
दाशंविकों की, जो संसार को'अपूर्ण मान कर उसमें वास्तविक 
उन्नत के लिये स्थान मानते हैं, किसी अंश में राय मिलती है । 
जो होग ज्ी०, छह्ाम और संसार का ऐक्च और ब्रह्म को पूर्ण 


( १८४ ) 


मानते हैं, उनके मत से वास्तविक उन्नति नहीं होती। उनके 
सिद्धांत के अनुसार कार्य में कोई नवीनता न होगी। इसी लिये 
श्रद्वैत वेदांती कार्य में नवीनता कया, कार्य ही को नहीं मानते । 
कारण तीन प्रकार का माना गया है--समवायी, असम- 
कारण के प्रकार वायी और निमित्त। (१) समवायी कारण 
की परिभाषा इस प्रकार दी गई है-- 


प्यत्समबैतं कार्यमुप्ययते तत्समवायिक्ररणम्‌ । 
यथा तन्तवः पटस्य पटव्व स्वगतरूपादेः ॥ [ तक संग्रह 
यस्मिन्‌ समवेतं सत्‌ समवायेन संबंद्ध' सत्‌ कार्यम्‌ उत्पयते 
तत्समवायि कारणम्‌ ! [ न्‍्यायबोधिनी ] 
स्वसमवेतकार्योत्पादकत्व॑ समवायिकारणत्वं । 
| सप्तपदार्थी 
(१ )--जो काय को समवायी संबध से उत्पन्त करे, वह 
समवायी कारण है; अर्थात ऐस। कारण जो काये को उत्पन्न 
करके उससे अत्ग न हो सके। समवाय संबंध की व्याख्या 
कर देना आवश्यक है। संबंध मुख्यत्या दो प्रकार का होता 
है--एक संयोग और दूसरा समवाय। संयोग संबंध प्रायः 
हट सकता है, किंतु समवायी नहीं। यदि कपड़े पर पुष्प रखे 
हों तो कपड़े और पुष्प का संयोग संबंध है; छिंतु कपड़े और 
उसके ततुओं का समवायी संबंध कहा जावेगा । जिस 
कारण का अपने कार्य के साथ समवायी संबंध होता है, 
उसको समवायी कारण कहते हैं। समवायी संबंध अयुत- 


६ (८५ ) 


- सिद्ध पदार्थों में रहता हैं। अयुत-सिद्ध उसे कहते हैं. जिसमें 
श्ुतः मित्नाए हुए ( अर्थात्‌ दो बाहरी पदाथों का योग ) का 
संबंध सिद्ध न हो । 

ययोह्नयोमध्ये एकम विनश्यद्‌ अपराश्रितमेववर्तिष्ठते, तौ 
'एवं हो अयुतसिद्धी विज्ञातवों। 

जिन दो में से जब तक एक का ताश न हो, तब तक दूसरा 
आश्रित होकर बना रहता है; अर्थात्‌ एक के रहते हुए दूसरा 
रहे, और एक का नाश होते हुए दूसरे का नाश हो, तो वह 
दोनों अयुत-सिद्ध कहलावेंगे। 

समवायी कारण को उपादान कारण भी कहते हैं। उपादान 
-सामभी को कहते हैं-- 

(२) अससवायी कारण--असमवायी कारण की इस 
श्रकार से परिभाषा दी गई है। 

“कार्य्येण कारणेनवा सहैकस्मिन्नथ संबद्धस्वे सतति 
'कारणम्‌ असमवायि कारणम्‌ यथा तन्तुसंयोगः पटस्य तन्तुरूपं 
'यटगतरूपस्यथ [7 

जो काय वा कारण के साथ एक वस्तु में समवाय संबंध 
से रहता हुआ कारण होता है, चह असमवायि कारण है। जैसे 
कपड़े का ततु संयोग अससवायी कारण हे। यहाँ पर तंतु 
संयोग पढ नामवाले कार्य के साथ तंतु नामवाले अर्थ वा 
पदाथ में समवाय स्वंध से रहता है। इसलिये तंतु संयोग 
अर्थात्‌ तंतुओं का मिलना पट का अससवायि कारण है । 


( रफ३ ) 


दूसरा उदाहरण तंतु रूप पट के रूप का असमवायी कारण” 
माना जाता है। यहाँ पर पट के रूप का कारण पट है। उसके- 
साथ तंतु नामवाले अथ में तंतु रूप समवायि संबंध से 
रहता है। इसलिये तंतु का रूप पट के रूप का असमवायी' 
कारण है। कारण वा काय के साथ रहने के आधार पर 
कारणेकार्थ प्रत्यासत्तिवाला और कार्यकाथे प्रत्यासत्तिवाला ये 
वो प्रकार के अससवायि कारण माने गए हैं। 

इस दोनों प्रकारों से जो मिन्‍न कारण हो, वह सब निमित्तः 
कारण कहलावेंगे। “तदुभय भिन्न कारणुं निमित्त कारणमू ।' 
यथा तुरीवेमादिक पटस्य” । करघा जुलाहा यह 
सब पट के निमित्त कारण हैं। निमित्त कारए/ 
बहुत प्रकार के हो सकते हैं । 

न्याय में कारण और करण में भेद किया गया है। कारण" 
की इस प्रकार परिभाषा की गई है--व्यापारबद्साधारण 
कारण करणुं अर्थात्‌ व्यापारबात्ना असाधारण कारण क रण' 
कहलाता है| व्यापार की इस प्रकार परिभाषा दी गई है--“तज्ज- 
न्यत्वे सति तज्जन्य जनक” उससे अर्थात्‌ कारण से उत्पन्न हो” 
कर उससे उत्पन्न होनेवाले अथात्‌ काये को उत्पन्न करे । वृक्ष 
के कटने में कुठार कारण साना गया है; और कुठार और तरु- 
संयोग बीच में व्यापार माना गया है। कुठार तरु संयोग कुठार 
से उत्पन्न होकर वृक्ष के कटने को, जो कुठार से उधतन्‍्न होता 
है, उत्पन्त करता है। दूसरे शब्दों में करण और कार्य के बीच" 


निमित्त कारण 


( (८७ ) 


में सिवा व्यापार के और कुछ नहीं रहता है। बहुत से आचार्यों 
ने बीच के व्यापार को नहीं माना है। उनके सत से कारण 
निकटतस कारण है। कहीं कहीं कारण को केवल असाधारण 
कारण कहा है। फल्नयोग व्यवच्छिन्नं कारणं करणम्‌। जो 
कारण फल अर्थात्‌ कार्य से कभी अज्ञग नहीं होता, अर्थात्‌ कार्य 
फल उसके बाद ही आता है। कारण बहुत से हों, करण एक 
ही होगा । 
अरस्तू ने चार प्रकार के कारण माने है। (१) उपादान 
कारण (४४४०४४) (97४४) जैसे घड़े का मिट्टी । (२) उत्पादक 
कारण ( 590०7 ०००७९ ) जैसे घड़े का 
गा डै5 कुम्हार। (३) निमिच (790077०7(४)) जैसे 
चक्र और दंड। (४) प्रयोजन संबंधी कारण!ः 
( 90०7778] ०४५७७ ) जैसे पानी भरना घड़े का प्रयोजन । घड़ाः 
पानी भरने के लिये है । 


( रपपण ) 


सातवें अध्याय पर अभ्यासाथ प्रश्न 
कारणुवाद्‌ 
(१ ) कारण शब्द के व्यावद्रिक, दार्शनिक और वेशानिक दृष्टि 
से अर्थ बतलाइए | 
(३ ) नीचे लिखे वाक्यों में 'कारण” शब्द किस किस अथ में 
आया है-- 
(के ) अज्ञान के कारण उससे भूल हुई 
( ख ) अवकाश-बाहुल्य के कारण चह लेखक बन गया । 
( ग ) जल बृष्टि होने के कारण नदी में बाढ़ आ गई। 
(घ ) आम की रक्षा के कारण वहाँ पर फोज बुलाई गई। 
(७ ) गुरुत्वाकर्षण के कारण पत्थर जमीन पर गिरता है । 
(३ ) “एक कार्य के अनेक कारण हो सकते है” इसपर विवे- 
बना कोजिए। इस विषय में प्राचीन नेयायिकों का मत बतलाइए । 
( ४ ) न्यायशासत्र के अनुसार कारण की परिभाषा बतलाहए । 
(१ ) अन्यथा-सिद्ध किसको कहते हैं और के प्रकार के होते हैं ? 
( ६ ) नियत पूर्वंतत्तिता का क्‍या श्र्थ है ? क्या कारण की परि- 
आपा में नियत पूर्ववरत्तिता सान्न कह देना पर्याप्त है ? 
(७) कारण के संबंध में जो भिन्न-भिन्न दर्शनों का मतभेद है, 
डसे स्पष्टटया बतलाइए । 
(८) न्याय का मत बौदूध और सांख्य के बीच का मत है, यह 
'आत कहाँ तक ठीक है ? 
( ६ ) न्याय सत से कारण कई अकार के माने गए हैं। नीचे 
लखे उदाहरणों में बतलाइए कि यह कारण किस किस प्रकार के हैं-- 
( क ) दद्दी का कारण दूध । 
(ख्र ) तंतु का रंग कपड़े के रंग का कारण । 
( गे ) शब्द का कारण आकाश । 
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(घ ) कपड़े का कारण करधा | 

( छः ) कुंभ का कारण ऊुंभकार | 

(१०) असमवाय करण कितने प्रकार के होते हैं? नीचे लिखे 
पढ़ाथों के सम्वाय, अससवाय और निमित्त कारण बतलाहइए | 

पुस्तक, पीतांबर, शक्कर, कमीज । 

(११) अरस्तू ने कितने प्रकार के कारण भाने हैं ? उनके उदाहरण 
दीजिए । 

(१२) सांख्य दर्शन में सत्कार्यवाद की पुष्टि में न्‍्या क्या युक्तियाँ 
दी गई हैं ! 

(१३) कारण किसे कहते हैं ? 

(१४) वैज्ञानिक दृष्टि से बतलाइए कि नोचे दिखी हुई बातों में से 
पत्थर के ऊपर से गिरने में कौन सी बात कारण मानी जायगी ? 

।क) एथ्वी (ख) गुरुव्वाकषण (ग) पत्थर को ऊपर उठा ले जाना | 

(१५) नीचे लिखे हुए उदाहरणों में बतलाइए कि बतलाया हुआ 
कारण कहाँ तक ठीक है। सतर्क उत्तर दीजिए। यह भी बतलाइए कि 
वह किस भ्रकार के कारण हैं । 

(क) सब पदार्थों की भाँति यह फूल देश काल से स्थित है; अतः 
देश काल इस फूल वी सत्ता का कारण है। 

(ख) जीवन मरण का कारण है; क्योंकि सब सनुष्य जो मरते हैं, 
मरने से पुरे जीवित अवस्था से होते हैं । 

(ग ) एक पिता ने अपने लड़के से कहा--“झुझे अपना सुंद 
मत दिखलाना” । लड़के ने जहर खा लिया और मर गया। बाप का 
वचन लड़के की सृत्यु का कारण हुआ। 

( घ ) जूझा खेलना बहुत बुरा है, क्योंकि सहाभारत का मूल 
कारण जुआ है । न सहाराज युघधिष्टिः जुआ खेलते, न अज्ञात्वास 
दोता, न पीछे से थुद्ध होता। 
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(७ ) गोता नहीं पठनी चाहिए क्योंकि भगवान्‌ श्रीकृष्ण न गीता 
-का उपदेश देतोओऔर न अर्जुन लड़ाई के लिये तैयार “होता । 

( च) उसका लड़का पतंग उड़ाते समय छुत से गिर गया। चह 
आदमी निधन था; अपने लड़के की रक्षा के लिये नौकर नहीं रख 
सकता था । “अहो निर्धनता सर्वापदामास्पदस” 

(छ ' अपना घर छोडने से पूर्व महात्मा बुद्ध के पुत्र-जन्म हुआ 

-था; अतः पुत्र जन्प्र उनके विराग का कारण हुआ। 

(ज) मुर्दे का देखना मनुष्य के महत्व का कारण होता है; 
क्योंकि उसके देखने से महात्मा छुदूध को वैराग्य हुआ था और फिर 
-चह महान पुरुष हो गए । 

( ) परीक्षा को ज:ते समय छींक हुईं थी और मैं उस साल फेल 
हो गया । छींक ही मेरे फेल होने का कारण है। छींक होने पर कोई 
शुभ कार्य नहीं करना चाहिए। 

( ञ ) धोबी का गधा कपड़े घुलने का कारण है; क्योंकि धुलने के 
पूर्व कपड़े गधे पर लद॒ कर जाते हैं । 

(८ ) शेक्सपोयर ने चोरी से हिरव का शिकार किया। पकड़े 

जाने के भय से वह गाँव छोड़ कर भाग गया और शहर सें रहने लग 
-गया। वहाँ पर चाटक सें रह क१ उसने इतनी ख्याति प्रापि की । 


आठवाँ अध्याय 
कारये कारण तथा अन्य नियत संबंधों के 
निश्चय करने की पद्धति 

जैसा कि पिछले अध्यायों में बताया गया है, यह संसार 
यरिवतेनशील है, इसमें सदा परिवतेत होते रहते हैं। इन 
परिवतेनों में कुछ ऐसे हैं जिनका एक दूसरे से नियत संबंध 
है और कुछ ऐसे हैं. जिनका संबंध नियत नहीं है। नियत 
-सबंधों में कुछ ऐसे हैं जिनमें परस्पर सहचार संबंध 
( 0०-६८४०/५॥०७ ) है और कुछ ऐसे है जिनका एक का दूसरे 
के साथ आलुपूर्वी ( 57८0९४४०॥ ) संबंध है। हम नियत 
संबंधों के ही आधार पर अपना काम चलाते हैं। जब तक 
-अनियत संबंध नियत न साबित हो जायें, वव तक विज्ञान 
-का विषय नहीं बन सकते; और न उन्तके आधार पर कोई 
अनुसान ही किया जा सकता है। इन नियत संबंधों में कार्ये 
कारण संबंध मुख्य है। अन्य नियत संवध अर्थात्‌ नियत 
-सहचार भी कार्य-कारण संबंध से ही संबंध रखते हैं । वेज्ञानिक 
पनियम इन्हीं संबंधों के संज्षिप्त विवरण हैं। इनमें यह वतलाया 
-जाता है कि कौन से परिवेतन किन किन परिवतेनों के निय- 
सित रूप से सहचारी वा अनुगामी होते है। इस नियमितता 
-की, जो कारय कारण संबंध में मुख्य है, किस प्रकार पद्दिचान 
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हो सकती है ? निरीक्षण, गणना और उपमान द्वारा काय कारएः 
संबंध का इशारा मित्न जाता है, किंतु जब तक यह न साबित.हो' 
जाय कि यह संबंध नियत है वैज्ञानिक लोग उससे कोई लाभ 
नहीं उठा सकते । निथमितता वा काये कारण निश्चय करने- 
की जो पद्धतियाँ हैं, वे निम्नलिखित नियमों के आधार पर हैं-- 
“जिसके अभाव में किसी का भाव हो, वह पहला' 

दूसरे का कारण नहीं हो सकता। ह 

२--जिसके भाव में दूसरे का अभाव हो, वह दूसरा पहले 
का कारण नहीं हो सकता। 

३--जिसके स्थिर रहने में दूसरा अस्थिर रहे और जिसके 
अस्थिर रहने में दूसरा स्थिर रहे, वह पहला दूसरे का कारण 
नहीं हो सकता । 

४--ज्ञो एक घटना का कारण हैं, वह दूसरी घटना का' 
कारण नहीं हो सकता | 

यह सब व्यभ्रिचार के उदाहरण हैं। पहला नियम व्यत्ति- 
रेक-व्यभिचार का रूपांतर है। “कारणभावे काय सत्वं 
व्यतिरिकव्यभिचार:” । दूसरा नियम अन्वय व्यमिचार का 
रूपांतर है। कारणसत्वे कार्यामावः अन्वयव्यमिचारः | शेष 
दो नियम भी इन्हीं नियमों से निकाले जा सकते है। 

यह चारों बातें कारण की परिभाषा से भी घट सकती हैं। 
कारण की परिभाषा में मुख्य तीन बातें बतलाई गई थीं। पूर्व- 
वर्तिता, नियतता और अनन्यथासिद्धता। पूर्बबर्तिता यह बत- 
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लाती है कि कारण के साव में ही काये भाव हो सकता है। 
नियतता से यह बतलाया जाता है कि यह संबंध ऐसा न हो कि 
कभी हो और कभी न हो । 
अन्यथासिद्धशूम्यता पद से यह बतलाया जाता है कि 
बह संबध नितांत आवश्यक है; भर्थात्‌ बह ऐसा नहीं है कि 
उसके होने न होने वा रुपांतर होने से कार्य-सिद्धि में अंतर 
पड़े। इन बातों का सीधे तौर से ज्ञान नहीं हो सकता। 
नियतता का पूरा पूरा सबृत केवल निरीक्षण से सित्न सकता है। 
नियत से अनियत की पहचान सहज है। ऊपर दिए हुए 
तीन नियस अ्भावात्मक हैं। उनसे अनियत की पहिचान 
हो सकती है। यह तीनों नियम अनियतता की पहिचास 
के अर्थ है। अनियत संबंधों को निकाल कर नियत संबंध 
निश्चित किए जाते हैं। आगमन पद्धति का सूज्ष अनियमित 
संबंधों के निराकरण में ही है। ये पहले तीन नियम वैशेषिक 
दुशेन के एक सूत्र से घटाए जा सकते हैं--'कारणाभावषात्‌ 
कार्यस्याभाव: । कारण के अभाव से काय का अभाव होता है; 
अर्थात्‌ जहाँ कारण का अभाव है, चहाँ काये का भाव नहीं हो 
सकता । यदि कार्य का भाव हो और जो उसका कारण बतलाया 
जाता हो उसका अभाव हो तो बह कारण नहीं हो सकता। 'कार- 
शासावात्‌ कारयरयासाव” से “कार्यर्याभावात्‌ कारणाभावः” 
निकल सबता है और यह भी निकल सकता है कि 'न काया 
भावात्‌ कारणभाव: | यही पहले और दूसरे नियम का मूल है। 
श्र 
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तीसरे नियम में पहले और दूसरे नियमों का रूपांतर है; क्योंकि 
अस्थिरता एक प्रकार का अभाव है। अभाव नहीं तो अभाव 
की एक श्रेणी अवश्य है । 

चौथा नियम अनन्यथासिद्धि की पहचान में काम आता 
है। अन्यथासिद्ध पाँच प्रकार का बतलाया गया है। उसमें 
से तीसरा और चौथा अनन्यथासिद्ध इसी नियम के साहश्य पर 
है। मित्न साहव ने चारों नियमों को एक विशेष रूप दिया है। 
इनकी रीतियाँ बहुत विख्यात हैं. और वेज्ञानिक लोग इनसे 
काम लेते हैं। इनके द्वारा भी अनियवम्तित संबंधों का निरा- 
करण किया जाता है। मिल साहब ने कार्य कारण 
संबंध के निश्चित करने की पाँच रीतियाँ बताई हैं। इन 
रीतियों द्वारा कार्य कारण संवधी कल्पनाओं का उदय और 
उन्तकी पुष्टि होती है। इनमें से कुछ निरोक्षणात्मक और 
कुछ प्रयोगात्मक हैं. । जहाँ प्रयोग ओर निरीक्षण दोनों 
की गुंजाइश होती है, वहाँ दोनों से काम लिया जाता है; 
ओर जहाँ केवल निरीक्षण ही हो सकता है, व्दाँ उसी से 
संतुष्ट रहना पड़ता है ; न्याय प्रथों में अन्वय व्यतिरेक ही 
व्याप्ति का सूचक' होता है । जहाँ अन्वय व्यतिरिक नहीं 
लग सकता, वहाँ व्याप्ति निश्चित नहीं हो सकती । कुछ 
स्थानों में विपक्ष के अभाव से ओर कुछ में सपक्त के अभाव 
से केवल अन्यय और केबल व्यतिरेक से काम लिया जाता 
है। जहाँ सपक्ष और विपक्ष दोनों की ही गुजाइश हो, 
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चहाँ दोनों का देखा जाना आवश्यक है। यदि अन्य के 
होते हुए व्यतिरेक ठीक न हो तो व्यमिचार दोष आ 
जायगा। व्याप्तिग्रद तभी ठीक हो सकता है ज़्व कि सह- 
चार के साथ व्यभिचार दोष न पाया जञाय। साया परि- 
अछेद के अनुसार व्याप्ति भहण का उपाय नीचे की कारिका में 
दिया है-- 
व्यभिचारस्थाप्रहोषपि सहचारमहस्तथा | 
हेतुव्याप्ति प्रहे, तकेः कचिच्छुड्डा निवतेकः ॥ 

अथौात्‌ व्यमिचार का अग्रहण और सहचार का ग्रहण 
ड्याप्तिग्रह में हेतु है और कभो कभी तकशंका का निबतंक होता 
है। व्यसिचार की जाँच व्यतिरेक से ही हो सकती है। जहाँ 
केवल सपक्ष ही सपक्ष है, वहाँ व्यभिचार की संभावना नहीं । 
कारण की सिद्धि में अन्चय व्यतिरेक का हो काम पड़ता है। 
मिल साहब की भी पद्धति अन्वय व्यतिरेक की ही परीक्षा है। 
मिल साहब की रीतियाँ इस प्रकार है। 

अन्चयय रीति (0(०४:000 ०६ 887०27थ7) 

यदि किसी जाँच की जानेवाली घटना के बहुत से उदाहरणों 
की परिस्थितियाँ देखी जाये और उनमे की कोई वात सब उदा- 
हरणों मे मिले, तो वह वात जो सब उदाहरणों में मिलती है, 
उस घटना के साथ का्य-कारण सचंध रखती है। 

एक घदना के बहुत से उदाहरण लिए जाते हैं और उन 
सच की पूर्वंगामिनी वातों को मिला कर देखते हैं कि किन 
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बातों से बहुत से उदाहरण मिलते हैं। जो बातें किसी घटना 
की उपस्थिति में कहीं पाई जाती हैं ओर कहीं नहीं पाई जातीं, 
वह कारण नहीं हो सकती हैं, क्योंकि यदि ऐसा होता तो उसके 
अभाव से काय का भी अभाव हो जाता। इसी को व्यभिचार 
दोष कहते हैं। “कारणस्य अभावात्‌ कार्यसय अभाव:” । कारण 
का अभाव है, किंतु काये का तो अभाव नहीं हुआ; इससे मालूस 
होता है कि जो बातें कारण कही जाती हैं, वह कार्य के लिये 
आवश्यक नहीं हैं | कारण वही होगा जो काय के सब उदाहरणों 
में पाया जाय। उदाहरण की जितनी और बातों में भेद हो, उतना' 
ही अच्छा है। इसका सांकेतिक निरूपण इस प्रकार है-- 


पूब पश्चात्‌ 
ञत्रक स ब घ १ 
प॒रकज घर 
यचद क घ ३ 
द्‌ृ ९ कद घर 


इस उदाहरण में यदि और सब अक्षर बदलते रहें, किंतु क 
सब मे वत्तमान रहे तो 'कः को ही 'घ! का कारण माना जायगा। 
जितने ही अधिक उदाहरण हों, उतना ही अच्छा है। धातु का 
रंग चाहे जो छुछ हो, चाहे ज्ञिस देश की प्रयोगशाज्षा में 
रक्‍्खी हो, चाहे जिससे ख्रोदी हो, चाहे जिस मूल्य की हो, 
गरस किए जाने से वह बढ़ जाती है। धातुओं के बढ़ने की जो 
घटना है, उसकी और सब बातें भिन्न होते हुए भी एक बात उस 
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घटना के सब उदाहरणों में पाई जाती है; इसलिये गरम करना 
घातुओं के बढ़ने का कारण माना जायगा & । 

बहुत से लोगों का विचार था क्वि सीप में जो रंग दिखाई 
पड़ते हैं, वह उसकी सामग्री विशेष का फल है। बुस्टर ने एक 
बार सीप की छाप मोस और रात्न पर ली | मोम और रात दोनों 
में ही वैसे ही रंग दिखाई पड़े। फिर उसने सीप की छाप अन्य 
सिन्‍ल पदार्थों पर उठाई । रंग वैसे ही दिखाई पड़े। पदाथ 
बदलते रहे; पर उनके बदलने से रंगों में फके न पड़ा । यदि रंग 
सामग्री-चिशेष का फल होते, तो सामग्री के बदलने से रंगों का 
अभाव हो जाता; सो नहीं हुआ । जिन पदार्थों पर छाप उठाई 
गई थी, वे भिन्‍न भिन्‍न जाति के थे। यदि एक ही जाति के होते 
तो सभव था कि उनसें वह सामग्री-विशेष वनी रहती; सो भी 
नहीं। आकार सत्र मिन्‍न पदार्थों का एक सा रहा। इससे यह 
अनुसान हुआ कि विशेष संभावना इसी वात की है कि उस 
आकार में प्रकाश पड़ना ही रंग का कारण है। 


$# यह रीति झन्वय सहचार की विशेष व्यात्या समस्ती जानी 
चाहिए । अन्य सहचार की इस प्रकार परिभापा की गई है । कारण- 
सत्वे काय्यसत्व अन्वयसहचारः इस परिसापा सें केवल यह बतलाया 
है फ्रि अन्यय सहचार कया है। मिल साहब की रीति में यह 
बतलाया गया है कि अन्चय सहचार किस प्रकार जाना जा सकता है | 
यद्यपि आगमन पद्धति के मुल सूत्र न्याय अथों में स्पष्ट रूप से 
चर्तमान है, तथापि उनको पूर्णतया च्यवहार में लाने के लिये हमको 
चूरोपोय तर्क से विशेष सहायता मिलेगी। 
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इस रीति से जो काय कारण संवध निकाले जाते हैं, वह 
संभावना ही की कोटि में रहते हैं। 

(१) सहचार आकस्मिक ही हो; अर्थात्‌ संभव है कि कोई 

गौण बात भी सदा पूववत्तिनी हो जाय | इस 
इस रीति के दोष लेप के परिहार ढी दो रीतियाँ हैं। एक तो 
यह कि उदाहरण जितनी अधिक सख्या में लिए जायें उतना ही' 
अच्छा है; और ऐसे उदाहरणों की पूर्व स्थितियां जहाँ तक 
भिन्न हों, वहाँ तक अच्छा है।इस दोष की पूण शुद्धि तोः 
अग॒ल्ली रीति से ही होती है, जहाँ यह दिखाया जाता है कि 
कारण के अभाव से कार्य का भी अभाव हो जाता है। 

(२) कभी कभी ऐसा होता है कि सहायक कारणों को सुख्य 
कारण सममभ लिया जाता है। यदि कोई वैद्य बुखार के लिये 
कई ग्रकार की औषधियों को ज्न के साथ खाने को दे, वो 
उससे कोई यह अनुमान करे कि ओषधियाँ बदलती रही हैं, 
जल सब ओषधियों के साथ लगा रहा है; इस प्रकार जलन ही 
अन्वय रीति के अनुसार बुखार की शांति का कारण है। यह 
भी अन्यथासिद्ध का एक उदाहरण है। और यह दोष भी 
दूसरी रीति के प्रयोग से ही दूर होता है; औषध के शभ्रभाव 
से भी यदि रोगी अच्छा हो जाय और उसमें आकस्मिक 
संयोग का भय न हो, तो जल को रोग-निन्वत्ति का कारण 
समभाना चाहिए। 

(३) कभी कभी ऐसा भी होता है कि कारण ओर बातों 
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के साथ ऐसा मिला हुआ होता है कि उसको अलग करना 
कठिन हो जाता है। ऐसे भी उदाहरण होते हैं कि एक कारण 
दूसरे कारण को उत्पन्न कर देता है। कभी कभी बीच के 
कारण को लोग असली कारण मान लेते हैं। प्रकृति में सब 
बाते ऐसी सुगम नहीं हैं, जैसी कि तकंशाखत्र की पुस्तकों मे । 
सांकेतिक निरूपण सें अ, ब, स, क, ख, ग रख देना सहज 
है, किंतु वास्तविक अवस्था में से घटना की एक एक बात 
का अलग कर दिखाना बड़ा ही कठिन है । 

(४) सहचार और पृर्वापर साव | कभी कभी ऐसा भी होता 
है कि सहचार को आलुपुर्वी समर लेते हैं। वारतव में ऐस। 
होता है कि वह दोनों ही किसी तीसरी बात का काये होती 
हैं। बेंगनी फूल में खुशबू नहीं होती। सालूम नहीं, बैंगनी रंग 
ओर खुशबू का क्या सबंध है । 

ज्षुते प्रहारा नियतन्तिभीक्षण: । धनल्षये दीव्यति जाठराग्नि: । 
यह सब बातें ठीक हैं, वितु इन वातों का संबंध नहीं द्विखाई 
पड़ता। ऐसे और भी उदाहरण मिलते हैं जिनमें अन्वय रीति 
के आधार पर यह नहीं मालूम पड़ता है कि कौन किसका काये 
है। दोनों द्वी एक दूसरे के कार्य कारण बतलाए जा सकते हैं। 

गरीबी और निरुच्योगिता ग्रायः साथ साथ बढ़ती हैं; 
किंतु यह कहना कठिन हे कि गरीबी निरुयोगिता का कारण 
है अथवा निरुद्योगिता गरीबी का कारण है। इसमें वीजांकुर 
न्याय ही लगाना पड़ेगा । 
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जैसा स्वभाव होता है, वैसे ही कम बनते हैं; किंतु जैसे 
कम होते हैं वैसा स्वभाव बनता है। ऐसी हालत में कौन 
किसका कारण है, यह कहना कठिन है और दोनों ही को 
एक दूसरे का कारण कहना पड़ता है । 

कार्य का पूरा पूरा विश्लेषण न होने के कारण बहुत से 
भिन्‍न कार्य एक से लगते हैं। साधारण मनुष्य के लिये सत्र 
प्रकार की सृत्युएँ एक सी ही होतो हैं ओर उनके कारण 
भिन्न भिन्‍न मालूम पड़ते हैं। ऐसी अवस्था में यह बतलाना 
कि अमुक काये का चही कारण है और कोई कारण नहीं, 
कठिन हो जाता है; और जब तक यह न मालूम हो तब 
तक कार्य से कारण का अनुमान होना कठिन होगा और इस 
संबंध के ज्ञान से बहुत कम लाभ होगा। जब तक काय का 
विश्लेषण न हो; तब तक बहुकारणवाद मानना पड़ेगा; 
अर्थात्‌ एक कार्य के बहुत से कारण हो सकते हैं | ऐसी 
अवस्था मे फारण से काय का अनुमान हो सकता है । 
काये से कारण का अनुमान संदिग्ध रहेगा। गर्मी जलने 
से, बिजली से, विद्युत्से और रासायनिक क्रिया से उत्पन्न 
होती है। ऐसी अवस्था में निरीक्षक को यह अ्रम होना संभव 
है कि गर्मी बिजली से उत्पन्न हुई या रासायनिक क्रिया से। 
इसको निरीक्षक व्यभिचार समम दोनों में से किसी को कारण 
न मानेगा | और यदि एक ही कारण देखा जाय तो यह नहीं 
निश्चय होता कि इसके अतिरिक्त और कोई कारण नहीं है । 
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सभी कभी ऐसा भी होता है कि बहुत से कार्य एक साथ मित्र 
जाते हैं। घुखार, खाँसी, जुकाम, कमर में दर्द, जी मिचलाना, 
सब एक साथ द्वोते है। तब यह बतलाना कि कौन किसका काये 
है, बहुत कठिन है। ऐसी अवस्था में बहुत अनुभव की आव- 
श्यकता है । 
इस रीति सें इतने दोष होने पर भी यह गणना और उप- 
समान से बहुत झँचे दर्ज की है और इसके फल्न में संभा- 
वना बढ़ी हुई होती है। गणना में केबल संख्या ही संख्या होती 
है। उपमान में विशेष कर अटकल ही से काम लिया जाता है । 
इसमें बहुत से उदाहरणों के कारण मुख्य और गौण मे भेद 
सद्दञ्ञ ही में दिखाई पड़ता है। इसमें हर प्रकार के भेदवाले 
उदाहरण चुन चुन कर लिए जाते हैं. जिसमें आकस्मिकता के 
लिए स्थान कम रहे । 


व्यतिरेक रीति ( ४७४०0 ० ताररशश्िधा०6 ) 


भावात्मक उदाहरणों से हमको काये कारण संबंध का 
ज्ञान तो हो गया, लेकिन, जैसा कि ऊपर देखा गया, यह ज्ञाद 
सिश्चयात्मक नहीं । निषेधात्मक उदाहरण से भावात्मक उदा- 
हरणों की अपेक्षा अधिक पुष्टि हो जाती है। कारण के लिये तीन 
बाते चाहिएँ। वह पूवरभावी हो. नियत हो और अन्यथा- 
सिद्ध न हो। “यस्य कार्यात्यूवमावों नियतोउनन्यथासिद्धश्व ।? 
गनिषेधात्मक उदाहरणों से यह भी ज्ञात हो जाता है कि जिसको 
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हम कारण कह रहे हैं वह अनियत नहीं; अर्थात्‌ ऐसा नहीं है जो 
कभी हो और कभी नहीं । पहली रीति के भावात्मक उदाहरणों 
से यह सिद्ध होगा कि अमुक कारण पू्वभावी है। बहुत से भेद- 
वाले उदाहरणों को लेकर यह भी देख लिया जाता है कि अनियतः 
नहीं क्योंकि यदि अनियत होता तो सब जगह न होता, किंतु 
इससे भी शंका के लिये स्थान रह जाता है। शायद जितने उदाहरण 
हमने लिए हैं, उनमें उस पूंभावी गुण का आकरिसक सयोग 
हो; और हमको यह भी देखना होता है कि नियतता अन्यथा- 
सिद्ध तो नहीं अर्थात्‌ व्यथ तो नहीं । इन सब बातों को देखने” 
के लिये निषेधात्मक उदाहरण अधिक उपयोगी हैं। जिसके 
अभाव से काये का अभाव नहीं होता, वह नियत भी नहीं” 
कहा जा सकता; क्‍योंकि कारण के अभाव से काये का अ्रभाव 
अवश्य हो जाता है । 'कारणाभावात्‌ कार्याभाव:?# | यह नियम” 
पद्ल्ली रीति मे भी लगाया गया है; किंतु इतने सीधे तौर से 
नहीं जितना कि इस रीति में। कौन सी बात किस किस दूसरी 
बात के उत्पन्न करने में आवश्यक है, इस बात के जानने के लिये 
एक एक बात का अभाव करके देखते हैं। जिसके अभाव से 
अभीष्ठ शुण वा वस्तु का अभाव हो जाता है, वही कारण समझा 
लिया जाता है। व्यतिरेक रीति इसी सिद्धांत पर बनी है और 
& व्यतिरेक रीति इस सिद्धांत का प्रयोगात्मक रूप है। इसको” 


ज्यतिरिक सहचार भी कहते हैं। व्यतिरेक सहचार की इस अकार” 
परिभाषा दी गई है--/कारणाभावे रार्य्याभावः व्यतिरिक सहचारः”” | 
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इसको इन शब्दों में लिख सकते हैं--'यदि दो ऐसे उदाहरण 
लिए जायें कि एक में किसी घटना का भाव हो और दूसरे मे- 
उसी घटना का अभाव हो और भाव और अभाववाले उदा- 
हरणों की प्राग्भाविनी बातों को मिल्रा कर देखा जाय तो उत्तर 
बातों में यदि एक ही भेद पाया ज्ञाय अर्थात्‌ घटना के भाव- 
वाले उदाहरण की पुर्व स्थितियों में किसी एक बात का भाव 
हो और अभाव वाले उदाहरण की पूर्व स्थितियों में उसी एक 
बात का अभाव हो, तो वह वात उस घटना से काये कारण 


संबंध रखनेवाली समझी जाबेगो । 
सांकेतिक निरूपण 
भावात्मक उदाहरण अभावाप्सक उदाहरण 


कखग, अघ ब के साथ हो। खग, अब के साथ हो |. 
अतः क घ का कारण है। अन्वय रीति में समानता से 
काम लिया जाता है | इसमें यह है कि अन्बय रीति में बहुत से 
कक उदाहरण दिए जाते हैं। अन्वय रीति के- 

बा मर लिए उदाहरणों में एक वात की समानता है; और 
अन्य बातों से भेद होता है। इसमें और 

सब बातों की समानता और एक बात का भेद होता है। 
इस रीति की विशेष बात यही है क्लि इसमें दो ही उदाहरण 
लिए जाते हैं। ऐमा प्रकृति मे कम होता है कि एक दी 
बात का अभाव हो; इसलिये हमें प्रयोग से भी काम लेना 
पड़ता है । कभी कभी ऐसा होता है कि कई दार के 
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'विफत्ञ परिश्रम के बाद ऐसी एक बात मिलती है जिसका 
अभाव करने से घटना का अभाव हो जाता है। यदि किसी 
बात का पहले से अभाव हो ओर उसका भाव हो जाने से 
घटना का भाव हो जाय तो उसको इस रीति के श्रतुसार 
शटना का कारण समझना चाहिए | 
उदाहरण-यदि कोई मनुष्य रात भर सोया न हो और 
सुबह को उसके सिर में दर्दे हो, फिर दोपहर में सो ले और ' 
उसका सिर का दद बंद हो जाय तो इस रीति से निद्रा का अभाव 
सिर दढ़े का कारण है। यदि किसी पात्र के भीतर घंटी बजाई 
जाय तो उसका शब्द सुनाई पड़ता है ।-परंतु यदि उस पात्र की हवा 
किसी वाथुनिष्कासन यंत्र द्वारा निकाल क्ञी जाए तो घंटी की 
आवाज फिर न सुनाई पड़ेगी | इस प्रयोग में विद्युत्सब्वालित 
घटी को काम में ज्ञाने से सुविधा पड़ती है। इस प्रयोग से यह 
सिद्ध किया जाता है कि वायु ही शब्द के संचार का कारण है । 
सब से पहली विचारणीय बात यह्‌ है. कि ऐसे दो उद़ा- 
हरणों का मिलना कठिन है जिनमें सिवा एक बात के सब बातें 
एक सी हों। प्रकृति में ऐसे बने हुए उदाहरण 
हक बहुत कम मिलते हैं। कन्न से आज का दिन 
ठढा है। कल और आज में जाहिरा फके इतना 
है कि आज सुबह के वक्त सेह बरस गया है। किंतु वास्तव में 
, और कई परिवत्तन हो सकते हैं जो हमारे ध्यान में ही न आए 
हों । हवा बदल कर चल्नने लगी हो । देखने में तो एक ही बात 
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का भेद था, किंतु वास्तव में दो बातों का भेद था । इसलिये 
प्रायः इस रीति का व्यवहार वहाँ नहीं किया जाता जहाँ 
केवल निरीक्षण से काम लिया जाता है। जिन विषयों पर प्रयोग 
चल सकता है, धन पर यह रीति सुविधा से काम में ज्ञाई जा 
सकती है। प्रयोग करते समय इस बात का पूरा पूरा ध्यान 
रहना चाहिए कि एक ही स्थिति नई बढ़ाई जाय या घटाई जाय। 
बहुत से ऐसे अज्ञात कारण काम करते रहते हैं कि जिनका प्रभाव 
हमारे प्रयोगों पर पड़ता है। हवा ग्रायः सभी स्थानों में होती 
है; धसका प्रभाव पड़ता रहता है; गुरुत्वाकषंण के प्रभाव को 
भी हम नहीं रोक सकते। चुंबक सबंधी प्रयोगों में इधर 
उधर लोहे की स्थिति बहुत फके डाल देती है। कभी कभीः 
ऐसा भी होता है कि एक संभावित कारण को हम अलग नहीं कर 
सकते। जैसे, किसी पदार्थ से गुरुत्वाकषंण को हम हटा नहीं 
सकते । ऐसी भवस्था में उसका प्रभाव दूर करने के लिये कोई 
प्रतिबंधक कारण उपस्थित करना होता है; अथवा उसके 
अनुसार हिसाब में कमी बेशी कर देते हैं। कभी कभी ऐसा 
भी होता है कि एक बात के अलग करने में बहुत सी वातें 
अलग हो जाती हैं। ऐसी अवस्था में यह जानना कठिन हो. 
जाता है कि कौन सी बात मुख्य है भोर कौन सी गोण। 

प्रयोग में इसका भी ध्यान रखना पड़ता है. कि और हीः 
किसी कारण से जो फल हम चाहते थे, सो न हो गया हो। 
बुखार स्वथ ही उतर रहा हो और ओषध का नाम हो जाय | 
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» गंगा तो आने को ही थी, भगीरथ के सिर पड़ी” ऐसी अवस्था 
में यह मालुम करना कठिन हो जाता है कि हमारे बिचारे 
हुए कारण ने कहां तक काम किया। यद्यपि इस रीति में बहुत 
सी कठिनाइयाँ है और इसके सफलतापूवक प्रयोग करने में बड़ो 
-सावधानी और बुद्धिमता की आवश्यकता है, तथापि इसके 
'फन्न में अन्वय रीति के फल्न की अपेक्षा अधिक निश्यता है । 
व्यतिरेक रीति की कठिनाइयाँ बतलाते हुए यह बांत दिख- 
लाई गई थी कि इस रीति को काम में लाने के लिये दो उदाहरण 
दा ऐसे दूँढ़े जायें जिनमें सिवा एक बात 
अन्वय ब्यतिरिक रीति ३ आर किसी बात का अंतर न हो; 
अथवा प्रयोग द्वारा एक बात के घटाने या बढ़ाने से ऐसी 
स्थिति बनाई जाय कि दो उदाहरणों में एक हो बाते का भेद 
हो। प्रकृति में ऐसे उदाहरण मिलना कठिन हो जाता है और 
सब धटनाएँ हमारे ऐसे वश मे नहीं हैं कि उनमें हम स्वेच्छा- 
जुसार रद्द बदल कर सकें। समाजशास्र और अ्रथशाख 
संबंधी बहुत सी ऐसी घटनाएँ हैं जिनको हम केवल साव- 
'धानी के साथ देख सकते हैं। उनमें कुछ रह बदल नहीं कर 
सकते । ऐसी अवस्था में हम एक घटना के भावात्मक और 
-अभावात्मक दोनों ही प्रकार के उदाहरण ढूँढ़ते है भौर दोनों 
की तुलना करके देखते हैं कि भावात्मक उदाहरखों में कया बात 
एक सी है और अभावात्मक दउद्ाहरणों में क्या बात समान 
-है। यदि भावात्मक उद्ाहरणों में एक बाद का भाव सब उदा- 
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ऋरणों में पाया जाय और अभावात्मक ददाहरणों में उसी बात 
-का अभाव पाया जाय, तो वह बात उस घटना के साथ कार्ये 
कारण संबंध रखती हुई समझी जायगी। इसी बात को थोड़े 
बहुत फक के साथ नीचे लिखे हुए शब्दों में लिखकर इस रीति 
का रूप बतलाया जाता है । 
हम कई ऐसे उदाहरण लें जिनमें से कुछ में तो 
“कैसी घढना-विशेष का भाव हो और कुछ में अभाव हो। 
"फिर हम इन उदाहरणों की सब बातों का निरीक्षण करे; और 
यदि निरीक्षण करने पर यह ज्ञान हो कि जिन उदाहरणों में 
घटना का भाव है उसमें ओर सब बातों का भेद होने पर भी 
'एक बात की समानता पाई जाती है और अभाववाले उदाहरणों 
में और बातों का भेद होने पर भी एक बात की समानता पाई 
जाय, अर्थात्‌ जिस बात का कि भाववाले उदाहरणों में भाव था, 
उसी बात का अभाववाले उदाहरणों से अभाव पाया जाय तो 
चह बात उस घटना-विशेष के साथ कार्य कारण संबंध रखती 


समझी जायगी | 
डरे सांकितिक निरूपण 
भावात्मक उदाहरण अभावात्मक उदाहरण 
आगूभाविनी-पश्चाद्धाविनी प्रागूभाविन्ी-पश्चादूभाविनी 
कखग चलछुच | खगस चछुब 
शकस प्घच | पघच चपलछ 
सखक चपधघ | सखभ  रदृध 


द्धक सछुध।| खपग हुसद 
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“व! के भावात्मक उदाहरणों में 'क' हमेंशा पूवभावी हुआ 
है और घ के अभाववाल्ी घटनाओं में 'क' का अभाव है। भाव 
वाले उदाहरणों में और बातों का भेद होते हुए भी 'क' का 
पूवेभावी होना सब में एक सा है और अभावशाली घटनाओं 
में और बातों का भेद होते हुए 'क' का पूवरेभावी न होना एक 
सा है। ऐसी अवस्था में 'क' 'घ” से काय कारण संबंध 
रखता हुआ समभा जायगा । 

उदाहरण--हम कुछ ऐसे देश लें जो धनवान हैं और 

छ ऐसे रेश लें जो धनहीन हैं । उन देशों की मुख्य बातों: 
को देखें । विचार करने पर यदि मालूम पड़े कि धनवान्‌ 
देशों में और सब बातों का भेद होते हुए भी एक बात समान 
है; और वह यह कि वहाँ शिक्षित लोगों की अधिकता है; और 
धनहीन देशों में और बातों का भेद होते हुए भी एक बात की' 
समानता हो अर्थात्‌ शिक्षित लोगों की अधिकता का अभाव 
हो तो हमारा यह अनुमान होगा कि शिक्तित लोगों की अधिकता 
देश को घनवान्‌ बनाती है। भौतिक विज्ञान से दूसरा उदा- 
हरण लीजिए । जिन जिन पदार्थों में से ताप का शीघ्र विसंजन 
( (प०८ 09078007 ०१ ॥6४६ ) होता है उन पदार्थों पर 
ओस जल्द जमा हो जाती है; और जिन पदार्थों के ताप का शीघ्र 
विसजतन नहीं होता, उन पर झोस जल्दी जमा नहीं होती। 
फूस, पत्ते, काँच की चीजें, घास इन सब पदार्थों में एक हीः 
बात एक सी है कि इनमें से ताप का शीघ्र विसजेन हो जाता है 
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' अर्थात ये बहुत देर तक गरम नहीं रहतीं, गर्मी इनमें से जल्द 
निकत्र जाती है। और पत्थर लोहे की चीजों में ओस जल्द 
जमने का अभाव है| इसके साथ उस गुण का, जो सब भावा- 
त्मक उदाहरणों में वतेमान था, अभाव है। इस रीति के अनु- 
खार ओस के जमा होने का कारण ताप का शीघ्र विसजन है । 
इसी प्रकार मच्छुर और मलेरिया बुखार का कार्य 
कारण संबध स्थापित किया जाता है। जहाँ ज्ञोग मच्छरों 
से बचे हुए नहीं रहते, बहाँ पर मज़ेरिया का आधिपत्य होता 
है; और जहाँ लोग मच्छरों से बचे हुए रहते हैं, बहाँ 
मल्लेरिया का कम प्राधान्य होता है। इसी प्रकार और कार्य- 
कारण संबंध भी स्थापित किए जाते है। जैसे, कोई अपने 
निद्रा न आने के कारणों की खोज करना चाहे तो वह निद्रा न 
आनेवाली रात्रियों की परिस्थितियों का खूब निद्रा आने- 
वाली रात्रियों की परिस्थितियों से सिल्लान करे और देखे कि 
दिन मे सोना, रात को देर तक पढ़ना, कम खाना, थकाबट 
यह सब बातें न्यूनाधिक दोनों अवस्थाओं से मौजूद रहीं। 
किंतु दोनों प्रकार की रात्रियों की परिस्थितियों में एक 
बात फा अंतर रहा । वह यह कि जिन रात्रियों में उसे निद्रा 
नहीं आई उन रात्रियों को उसने चाय पी थी और जिन 
रात्नियों मे उसे नींद खूब आई थी उन रात्रियों में उसने चाय 
नहीं पी थी; इसलिये उसे निद्रा न आने का कारण रात्रि का 


चाय पीना समझा जायगा | 
श्छ 
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यह रीति एश प्रकार से दो रीतियों का योग है ।.वास्तव में 
यह अन्वय रीति का ही रूपातर है। इस रीति में अन्वय रीति 
के फत्त को अभावात्मक उदाहरणों द्वारा पुष्ट 
किया जाता है और अमावात्मक उदाइरण में 
व्यतिरिक रीति की भाँति और सब बातों की 
समानता और एक बात का भेद नहीं देखा जाता, बरन्‌ भौर 
सब बातों का भेद और एक बात की समानता देखी जाती है। 
फल यह होता है कि इस रीति में अन्बय रीति के फन्न की पुष्टि 
अन्‍्वय रीति के आधार. पर ( अर्थात्‌ समानता देख कर ) और 
निषेधात्मक उदाहरणों से व्यतिरेक रीति के आधार पर की 
जाती है। इससे भी अन्वय रीति के दोष का पूर्णतया निवा- 
रण नहीं होता । व्यतिरेक रीति के एक दोष का तो निवारण हो 
जाता है, क्योंकि उसके उदाहरण मिलना बहुत कठिन नहीं है; 
कितु इसका फत्त इतना निमश्।ित नहीं होता जितना कि व्यति- 
रेक रीति का | अन्वय रीति की भाँति इसमें जितने उदाहरण 
अधिक लिए जायें, उतना ही भ्रच्छा है। अधिक उदाहरणों के 
लेने से आकस्मिक संयोग की संभावना घट जाती है । 

भावत्मक और अभावात्मक दोनों उदाहरणों के मिला लेने 
से भूयोदर्शन का जो असल्ली ताध्पय है, वह सिद्ध हो जाता है । 
न्यायमंजरी में कहा है--“यरिसिन्‌ सति भवनम्‌ यो विना 
न भवनमू इति भूयोदशेनम्‌।” अर्थात्‌ जिसके होने से होता 
है और जिसके बिना नहीं होता । यही भूयोदशन है। 


विशेष व्याख्या 
और गुण दोष 


( २११ ) 
सहचारी वेभिद्य रीति 


 श(छा0व 0 ०00007रांधां पएथ॥४075 ) 


ऊपर बतत्लाया जा चुका है कि प्रकृति में ऐसा बहुत 
कम होता है कि किसी चीज का बिल्कुल असाव हो सके | हस 
' बतेल की हवा निकालते हैं, किंतु बिलकुल हवा निकन्नना 
असंभव है। गर्मी सदी सापेक्ष शब्द है। गर्मी के अभाव को सर्दी 
कहते हैं। कितु यह नहीं कहा जा सकता कि कहाँ गर्सी का 
अभाव हुआ और कहाँ सर्दी का उदय हुआ । हस चाहे जितना 
यत्न करें, सघर्षण का नितांत निराकरण संभव नहीं। ऐसी 
अवस्था में किसी चीज के दूसरी चीज के साथ घटने बढ़ने 
पर अनुमान लगाना पड़ता है। इसके लिये वेसिय सहचार 
की रीति काम मे लानी पड़ती है जो इस प्रकार से है । 

लब एक घटना किसी दूसरी घटना के साथ किसी विशेष 
नियम से घटती या बढ़ती है तो. उन दोनों घटनाओं में कार्य 
कारण संबध माना जाता है । ह 

इसका सांकेतिक निरूपण इस प्रकार किया जा सकता है-- 





का च्चा कक च! कक” घ्‌ क्र? कक 
कक घ” क्काः घर! है कक घ?” क्‌ः कक? 
का? घर)?! कक! चर क्कः घर! ठ क्‌ः कक 





इसकी उपयोगिता में ऊपर जो बातें बतलाई जा चुकी हैं, 


( र२े१२ ) 


उनके अतिरिक्त इसमें यह लाभ है कि हमको वस्तुन्ों के व्यव- 
हार में परिणाम का भी ज्ञान होता है। विज्ञान में परिमाण 
संबधी ज्ञान अत्यंत आवश्यक है। यही उसको निम्यात्मकता 
की ओर ले जाता है । 

उद्ाहरण-यदि हम गति के पहले नियम को सिद्ध 
करना चाहें तो हम संघर्षण का नितांत श्रभाव करके नहीं 
सिद्ध कर सकते। गतिसातत्य असंभव है। लेकिन हम यह 
दिखा सकते है कि जितना संघषण घटता जाता है, उसी 
अंश में गति में सातत्य आता जाता है। एक वैज्ञानिक ने 
अपने प्रयोगों द्वारा दिखलाया कि एक लटका हुआ पदाथे 
( ?८००४)०० ) जो कि साधारण रीति से ५ या ६ बार चल 
कर रुक जाता है, संघषण के न्यूनातिन्यून करने पर बराबर 
२० घंटे तक हिलता रहा । इसी प्रकार संघषेण और उष्णुता 
का कार्य कारण संबंध दिखाया जाता है। संघर्षण बढ़ाने 
से उष्णता बढ़ती है, संघषेण घटाने से घटती है। इन कारणों 
से यह रीति विज्ञान के लिये विशेष उपयोगी है। किंतु यह भी 
दोष से खाल्ली नहीं है और इसमें भी बड़ी सावधानी और अनुभव 
की आवश्यकता है। परिमाण से इस रीति का विशेष संबंध 
है। कभी कभी ऐसा होता है कि परिमाण-मेद के कारण गुण- 
भेद हो जाता है। एक रंग ज्यादा तेज्ञ करने से दूसरे रंग में 
बदल जाता है | ऐसी अवस्था में यह रीति काम न देगी। इस 
रीति से यह भी अनुमान न कर लिया जाय कि यह घटा बढ़ी 


( ११३ ) 


चाहे जिस दर्जे तक होती चली जा सकती है। बेवर साहब ने 
उत्तेजक ( 56770०४ ) और संबेदन का संबंध सीमाबद्ध 
चतल्नाया है। एक नीचे की सीमा है जिसके नीचे कोई 
उत्तेजक काम नहीं कर सकता अर्थात्‌ उसका कोई संवेदन नहीं 
होता | जो धूल हमारी टोपी पर जम जाती है, उसका कोई 
बोस नहीं मालूम होता | इसी प्रकार ऊपर की एक सीमा है 
जिसके आगे और कोई संवेदन नहीं होता । तेज की भी एक 
सीसा है, जिसका उल्लंघन होने से वह नहीं दिखाई पड़ता। 
कुछ उदाहरण ऐसे भी हैं जिनमें बढ़ती के स्थान में एक साथ 
घटती शुरू हो जाती है अथवा घटती के बाद बढ़ती होने 
लगती है। पानी तीसरे दर्ज तक तो सर्दी के कारण घटता 
रहता है; उसके बाद सर्दी के बढ़ने से उसका घन फल 
बढ़ता जाता है । अथशाद्व में ज्ञीयमान उपञ्ञ (,29 ९्ण 
वाणाशआ।एडु 7०णा। ) का सिद्धांत माना जाता है। किसी 
दर्ज तक तो अधिक घन और मजदूरी लगाने से जमीन की 
सैदावार बढ़ती जाती है और फिर घटने लग जाती है । ऐसी 
अवस्था में स्थापित किए हुए नियम की सीसा को अनुभव करके 
निमग्।वित कर लेना ही ठीक है । कभी कभी ऐसा भी होता है. कि 
दो बातों में एक साथ घटती और चढ़ती रहती है, किंतु उन 
दोनों में का्य-कारण संबंध नहीं होता । उदाहरणतः--“अह ! 
बड़ी ठंढ पड़ने लगी; क्रमशः रजनी भी बढ़ने लगी ।? इससे यदि 
कोई यह अनुमान करने लगे कि जाड़ा रात के बढ़ने का कारण 


( २११४ ) 


है तो ठीक नहीं | वास्तव में जाड़ा और रात का बढ़ना दोनों 
ही सूर्य और एबी की दूरी के न्‍्यूनाधिक्य पर निभेर हैं । 


० परिशिष्ट रोति 
७॥00 ०0 680768 

यह संसार कार्य-कारण की बड़ी भारी शृंखला है । 
एक एक जगह कई कारय-कारणों का संघटन हो जाता है। 
जब हम ऐसी घटनाओं पर विचार करते हैं, तब बहुत 
सी बातों का कार्य-कारण-संबंध पूषे वशित चार रीतियों 
से स्थापित कर लिया जाता है। कभी कभी बहुत खोज 
करने पर भी बहुत सी बातों का संबंध स्थापित नहीं हो 
पाता । इन बातों का संबंध स्थापित करने में यह रोति 
काम में लाई जातो है. । इस रीति को नीचे लिखे शब्दों में 
कह सकते हैं । 

यदि किसी घटना की छुछ बातों की व्याख्या उसकी पूवे- 
भाविनी बातों से हो जाती है तो उस घटना की बाकी दो एक 
बातों की व्याख्या शेष पू्वभाविनी बातों से होने की संभावना 
सानी जाती है। मसलन एक घटना में प, फ, ब, तीन बातें 
शामिल हैं और उसकी पू्भाविनी च, छ, ज तीन सुख्य बातें 
हैं। हमको मालूम है कि प का कारण च है और फ का कारण 
छ, तो संभवतः ब॒ का कारण ज है | किसी बड़े कमरे में शाम 
के वक्त ८० दर्जे की गर्मी थी | फिर उसमें एक बड़ा भारी किटसन 
ल्ञेम्प जलाया गया और २० आदमियों की एक सभा हुई । घंदे 


( २१५ ) 


भर के बाद उस कमरे की गर्मी नापी गई तो देखा गया कि ८० 
से ८५" हो गई । उसके पहले दिन भी उस कमरे में घटे भर 
क्टिसन लैंप जल्ला था, लेकिन उस दिल आदमी एक भी न 
था। उस दिन घटे भर में कमरे की गर्मी सिफ ४ दर्ज बढ़ी 
थी। एक दर्जा गर्मी का कारण और छुछ नहीं मालूस पड़ता। उस 
कमरे में २० आदमियों की उपस्थिति ही उसका कारण सालूस 
पड़ती है। यह बात परिशिष्ट रीति से ज्ञात हुईं। इसका एक 
अच्छा उदाहरण ज्योतिष से मित्रता है। सच्‌ १९२१ में यूरेनस 
नामक ग्रह शनेश्वर प्रह के बाहर पाया गया । फिर देखा गया कि 
वह आकपषंण संबंधी नियमों का पूर्णतया पालन नहीं करता है; 
अर्थात्‌ जिस कज्षा में उसको चलना चादिए, उससे थोड़ा हृट 
कर चलता है। और सब ग्रहों के हिसाब से उसकी जो कन्षा 
निर्धारित की गई थी, उससे उसकी यह कक्षा भिन्न थी। फिर 
सोचा गया कि शायद युरेनस के बाहर कोई ऐसा भ्रह हो जो 
उसको खोंचता हो । फिर हिसाव लगाया गया कि अमुऊ स्थान 
में उस अज्ञात ग्रह की स्थिति होनी चादिए। दुर्बीन लगा कर 
देखा गया तो उसी स्थान में वह ग्रह पाया गया। बद्द रह 
नेपद्यून ()7०८:०४४॥७) के नाम से प्रसिद्ध है। यह परिशिष्ट रीति 
का तो उदाहरण है ही किंतु इस बात का भी अच्छा उदाहरण 
है कि यदि हसारा अनुमान सर्वाश में शुद्ध हो तो वह अवश्य 
अनुभवसिद्ध पाया जायगा। हमारे देश के दुकानदार लोग 
परिशिष्ट रीति को बहुत काम में लाया करते हैं। पहले तो 


छा 


( २१६ ») 


बर्तन को तौल लिया; फिर बर्तन और घी श्रथवा कोई पदार्थ 
एक साथ तौल लिया। कुल बोझ में से बन का बोझ घटा 
कर घी का बोक मालूम कर लेते हैं। यह पद्धति हमको घटना 
के ऐसे भागों के, जिनकी कि जाने हुए फारण से व्याख्या नहीं 
हो सकती, कारण खोज करने में प्रवृत्त करती है। नेपद्यून 

का पाया जाना इसो प्रवृत्ति का उदाहरण है। सच्चा कारण 

वही है जो पूरी घटना क्री व्याख्या कर सके। जब घटना की 
पूरी व्याख्या नहीं होती, तब ओर कारणों की खोज करनी पड़ती 
है। साधारण लोगों के लिये बहुत सी छोटी छोटो बातें कोई मूल्य 
नहीं रखती, किंतु वैज्ञानिक लोगों को तोच्र दृष्टि से वे नहीं छूटतीं 

और उनकी खोज का विषय बन जाती हैं। ओजोन (0207०) 
गैस इसका उदाहरण है। हवा में जब विद्युत्‌ संचार किया 

जाता है, तब उसमें एक प्रकार की विशेष गंध पैदा हो जाती है। 
बहुत काज्न तक लोग इसकी व्याख्या नहीं कर सके और इसको 
विद्युत्‌ गंध कहते थे। फिर एक जमन प्रोफेसर ने इस बात की 
गवेषणा की ओर पाया कि यह्‌ ओषजन ( 0.88 ) में विशेष 
परिवतन होने का फल है । 

गुण दोष--इस रीति द्वारा बहुत सो नई बातें विदित हो 

गई हैं। जो बातें बिल्कुल गौण समझी जाती हैं, उनका भी 
कुछ न कुछ कारण हूँ ढ़ने की कोशिश की जाती है । ( आर्गनक 


५ 9 वायुमंडल में जो नत्रजन होता है, वह अन्य रासायनिक 
विशेष्ण द्वारा प्राप्त किए हुए नत्रजन की झपेत्ा अधिक भारी पाया 
जाता है, इसी अंतर की व्याख्या करने में आर्गन की प्राप्ति हुईं । * 


( २१७ ) 


8०7 इसी प्रकार पाया गया था ) किंतु इसमें भूल हो जाने 
की विशेष संभावना रहती है। इससें कोई संबंध स्पष्ट तौर 
पर नहीं दिखाया जाता । पू्वभाविनी और पश्चात्‌-भाविनी 
में एक हो बात बच रही हो, तब तो इसका ठीक प्रयोग हो 
सकता है; नहीं तो नहीं । 
इन रीतियों से कल्पनाओं का उदय और उनकी पुष्टि भी 
होती है | किंतु ये रीतियाँ सब अकार की घटनाओं की जाँच 
कर्पनाओं की निग- ' नी साई जा सकतीं । भूग्विद्या, इति- 
मन पद्धति द्वारा हास, रसायनशाख और भौतिक विज्ञान के 
स्यापना अंतिम सिद्धांत प्रायः इन रीतियों के 
अधिकार से बाहर रहते हैं। परमाणु, ईैथर, विद्युत आदि 
के संबंध में जो कल्पनाएँ की जाती हैं, उनकी पुषिट सीधी 
रीति से नहीं हो सकती, क्योंकि ये सीधे निरीक्षण के विषय 
नहीं होते। इन बातों के संबंध में जो कल्पना की जायगी, 
उसकी पुष्टि उससे निकाले जानेबाले निगमनों को सत्यता के 
आधार पर होगी। उन कल्‍ल्पनाओं से और फल निकाल कर 
देखते हैं कि ये वास्तव में ऐसे हुए या नहीं। यदि अकबर 
बादशाह के विषय में यह निर्णय करना दो कि उसमें धार्मिक 
पक्तपात था या नहीं, तो इसके लिये उसके आंतरिक भावों 
-को जानना तो कठिन है, और विशेष कर जब कि वह इस 
संसार में नहीं है । उसके विषय में कोई कल्पना करे कि 
अदि उसमें घार्मिक पक्तपात नहीं था दो उसके राज्य में 


( शेश८ण ) 


हिंदुओं को ऊँचे स्थान मिलते । कल्पना की!पुष्टि के लिये 
इससे और निगमन निकालते हैं। जब अकबर के समय” 
का इतिहास देखने से मालूम होता है कि यह बात सत्य 
थी, तब कल्पना की पुष्टि हो जाती है। इसी प्रकार साधारण 
जीवन में बहुत सी कल्पनाओं की परीक्षा की जाती है। 
मसलन, कोई आदमी नदी के ऊपर के प्राम से आया। उसके 
भीगे हुए कपड़े देख कर लोगों ने कल्पना की कि उस ग्राम में 
मेह बरसा है। इस कल्पना की पुष्टि यदि बिना उस आस में” 
गए हुए करें, तो किस प्रकार हो सकती है? नदी को जाकर 
देखो, अगर ऊपर के ग्राम में वर्षा हुई हो तो नदी में अवश्य 
बाढ़ आई होगी । यदि यह बात ठीक निकले तो कल्पना भी 
ठीक होगी । इसमें ऐसा भी संभव है कि पानी इतना थोड़ा 
बंरसा हो कि बाढ़ न आई हो। अदालतों में भी बहुत सा 
काम इसी रीति से लिया जाता है। कोई आदमी दोषी ठहराया 
गया। फिर यह सोचा गया कि यदि दोषी न होता तो भागता 
नहीं। लेकिन बह भाग गया था, इससे वह निर्दोष नहीं है। 
संभव है कि वह किसी और कारण से दी स्थान छोड़ गया 
हो। हमारे प्रायः सभी अनुमान संभावना के आधार पर होते' 
हैं और उनकी विपरीत संभावनाएँ भी रहती हैं। किंतु जब एक 
ओर सभी संभावनाएँ इकट्ठो हो जाती हैं, तव वह संभावना' 
निश्चय का रूप धारण कर लेती है । एक संभावना का' 
कुछ अर्थ न हो, किंतु बहुत सी संभावनाएँ इकट्री होकर 


( २१९ ) 


निश्चय उत्पन्न कर देती हैं। कल्पनाओं से निगमंन निकाल कर 
उनकी सत्यता देखना केवल इतिहास और भूगर्भ-विद्या 
संबंधी विषयों में ही श्रयुक्त नहीं होता, वरन्‌ सभी प्रकार 
की कह्पनाएँ इस प्रकार अनुभव की कसौटी पर जँच' 
जाती हैं । 

अनुभव ही सत्य की अंतिम कसौटी है। सफल प्रवृत्ति ही 
प्रमा अर्थात्‌ सत्‌ ज्ञान की जाँच है। इस प्रकार प्रत्यक्ष से चल 
कर प्रत्यक्ष पर ही आ जाते हैं; और फिर ग्रत्यज्ञ के आगे कोई 
प्रमाण नहीं । 'प्रत्यक्षे कि प्रमाणम! ! 

यद्यपि यह रीति सभी आंगमनात्मक अनुमानों के फल्न को 
संदेह-रहित कर देने की है, तथापि इसको मिल साहब ने मिग- 
भन रीति ( [020प८:२७ 77४00 ) नांस से एक स्वतत्न रीति 
माना है। जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका है, इस रीति में 
तीन श्रेणियाँ हैं। 

(१) आगमन ( !7070४0०॥ )--निरीक्षण, प्रयोग, और 
विश्लेषण द्वारा कार्य-कारण-संबंधिनी कल्पनाओं का 
स्थापन करना ! 

(२) निगमन ( /0०00०४०० ) निगमनात्मक तक से उन 
कल्पनाओं का फल्न निश्चित करना | 

(३ ) अनुभव से मिलान करना (५७४६८४४४०7०)--कल्प- 
नाश्रों के फक्ष को देखना कि वह कहाँ तक हमारे अनुभव में' 
सिद्ध द्ोता है । 


( २२० ) 


इस रीति के व्यवहार करने के मिल साहब ने दो प्रकार 
चतलाए हैं। पहले प्रकार की व्यवहार-पद्धति को उन्होंने गुण- 
संबंधी कह है। रेखागणित में जो रीति लगती है, वह पहली 
का उदाहरण है; और ज्योतिष-शासत्र में जो रीति क्षगतों है, 
उसको वस्तु-संबधी कद्दा है। इन दोनों प्रकार की रीतियों में 
कोई विशेष संबंध नहीं है। रेखागणित की रीति सरल है और 
ज्योतिष-शासत्र की पेचीदा है। रेखागणित में प्रायः एक ही कारण 
का प्रभाव देखा जाता है और ज्योतिष-शास््र में कई कारणों का 
अभाव देखा जाता/है । 
दूसरी अर्थात्‌ बस्तु रीति के भी दो प्रकार हैं--एक अबव्य' 
, बहित (//6० ) और दूसरी व्यवहिंत (॥7076० )। 
अव्यव॒हित रीति के अनुसार हम कुछ नियमों को निरीक्षण 
द्वारा स्थिर करते हैं; उनसे हम निगसन निकालते हैं और 
निरीक्षित घटनाओं से उनफा मिलान करते हैं कि कहाँ तक 
हसारे निगमन अनुभवसिद्ध ठहरते हें। निगमन रीति का 
यही मुख्य रूप है। व्यवहित रीति इस प्रकार है। इसका 
उपयोग प्रायः समानशात्र में होता है । हम सामाजिक घट- 
नाओं का निरीक्षण करके उनसे नियम स्थापित करते हैं; और 
फिर उनकी अथवा उनसे घटाए हुए अन्य नियमों की मनुष्य 
स्वभाव से घटाएं हुए नियमों के साथ अनुकूलता देख कर 
उनको प्रमाणित करते हैं। व्यवहित और अव्यवहित रीति में 
इतना ही अंतर है कि अव्यवहित रीति में कल्पनाओं की सिद्धि 


( १२१ ) 


५ उनसे निकाले हुए अनुमानों के अनुभवसिद्ध होने पर द्वोती है; 


और व्यवहित रीति में कल्पना से घटाएं हुए नियमों का 
अशुभव से घटाए हुए नियमों के साथ मिलान करने से होती है । 
इस रीति का आधार यह है कि दो सत्य सिद्धांतों से घटाएं. 
हुए नियम वा सिद्धांत आपस में टक्कर खा जायेँगे। प्रायः 
ऐसा होता है कि भाषा-विज्ञान वा समाज-शाझ्ष में निरीक्षण 
द्वारा नियम स्थापित करते हैं; और फिर यह देखते हैं कि- 
साधारण विकास के नियमों से उनकी कहाँ तक अनुकूलता 
होती है। यह अत्यक्ष और विचारसाम्य दोनों सत्य की. 
कसौटी हैं। कहीं प्रत्यन्ञ अर्थात्‌ सफल गबृत्ति से काम लिया 
जाता है और कहीं विचार-साम्य से । 
निगमन-रीति को और भी छोटा रूप दे दिया गया है। 
आगमन पद्धति के अनुसार काय-कारण संबध स्थापित 
न कर केवल गणना वा निरीक्षण द्वारा प्राप्त 
कल्पनात्मक पद्थति कल्पना के आधार पर निंगसन निकाल कर 
अनुभव द्वारा उनकी परीक्षा की जाती है 
ओऔर देखा जाता है कि वे अनुभवसिद्ध ठहरते है या नहीं । 
यदि कोई कल्पना अंत में अनुभवसिद्ध दो जाय, तो यह 
आवश्यक नहीं कि उस कल्पना की अन्वय-व्यतिरेक द्वारा 
परीक्षा की जाय । अनुभव-सिद्ध होना ही सत्यता की अंतिम 
कसौटी है। यदि अंत में आकर कोई कल्पना अनुभव-सिद्ध 
हो गई तो उसको ठीक ही मानना पड़ेगा। थदि उसकी 


( श४२ ) 


अन्वय-व्यतिरेक आदि आगमन-पद्धतियों द्वारा भी परीक्षा हो 
चुकी हो तो सोने में सुगंध है । 





आठवें अध्याय पर अभ्यासार्थ प्रश्न 
कार्यकारण तथा अन्य नियत सबंधों के निश्चित 
करने की पद्धति 

(५ ) मिल साहब की पद्धतियों को काम में लाने के पूर्व हमको 
कारण संबंधिनी किन किन बातों का मानना आवश्यक है? उन 
सिद्धांतों का भारतीय तक में पर्याय बतलाइए । 

( २) मिल साहब की पद्धतियों की उपयोगिता बतलाइए । 

(३ ) अन्वय-रीति औ व्यतिरेक-रीति में भेद बतललहए। किसमें 
निरीक्षण से अधिक कास पड़ता है और किसमें अयोग से ? 

(४ ) गणनात्मक आगमन और घन्वय-रीति में अंतर बतलाइए। 

( ९ ) अन्वय रीति के दोष बतलाइएु। उनके परिहार का क्या 
उपाय हो सकता है ? 

(६ ) “कारणाभावात्‌ कार्यस्याभाव:”? यह वेशेषिक सूत्र मित्र 
साहब की कौन सी रीति का भ्राधार माना जा सकता है ? 

( ७ ) अन्वय और व्यतिरेक-रीति को कारण की परिभाषा से 
'जटाइए । 

( ८) न्याय में व्यभिचार किसे कद्दते हैं ! व्यभिचार का अन्यय 
और व्यतिरेक-रीति के साथ संबंध बतलाइए । 

( £ ) व्यतिरिक रीति के दोष बतलाइए और उसी के साथ यद्द बत- 
'काइए कि इन दोषों का किस प्रकार परिहार हो सकता है । 


(१०) भ्रन्वय व्यत्तिरेक-रीति केवल व्यतिरेक रीति से क्रिव किन 
“बातों में श्रेष्ठतर है ? 


श्२३ ) 


(११ ) मिल साहब की आगमच पद्धतियाँ अ्रकारण का विराकरण 
( 5&]677७790007 ) कर कारण को स्थापित करती हैं। इस वाक्य 
की ध्यास्या कीजिए और इसकी सध्यता पर विचार कीजिए । 

(१२) अन्वय रीति की भपेश्षा व्यतिरेक-रीति हारा अधिक निश्चय 

की प्राप्ति होती है, इसको उदाहरण देकर स्पष्ट कीजिए । 

(१३ ) नीचे लिखी हुईं उक्तियों में किन किच रीतियों का व्यवहार 

किया गया है और क्या फल निकालने का यत्न किया गया है-- 

(के ) जब से चाय पीना छोड़ा है, तब से अच्छी निद्रा आने 

खगी है । 

( ख ) ज्यों ज्यों ऋण संबंधिनी चिता घटती गई, मेरा स्वास्थ्य 
डीक होता गया । 

( ग ) डाक्टर बस्टर ने यह सिद्घ किया है, कि सीप सें जो रंग 

धदिखाई पढ़ते हैं, चह उसके आकार का फञ्न है, उसके द्वव्य का नहीं; 
क्योंकि सीप के आकार के भिन्न पदार्थों में वैसे ही रंग्र दिखलाई पहले हैं । 

(घ ) इटली के बहुत से हिस्सों में मच्छुश और मलेरिया साथ ही 
खाथ कम हो गए हैं; क्योंकि वहाँ तालियों का अच्छा इंतजास हो 
गया है। 

( ७ ) यदि दवा निकाले हुए बतं॑तू में एक पर और एक रुपया 
साथ साथ गिराए जायें, तो वह एक साथ साथ तह को पहुँचते है; भौर 
यदि हवा भरे हुए बतन सें पर और रुपया गिराए जायें, तो रुपया 
तह तक पहले पहुँचता है, पर पीछे से । । 

(१० ) नीचे लिखी हुई युक्तियों की परीहा कीजिए । यदि इनसें 
कोई दोष हो तो वतलाइए । इसके साथ ही यह भी वतल्वाइए कि इनमें 
कौन ७. «७ ते का प्रयोग किया गया है । 

( क ) जब से वह की शक्षर का प्रचार हुआ, तभी से प्लेग 
जाया है । 


( २२४ ) 


(ख ) मोहन ने इम्तहान पास करने के लिये डाइटन साहब को 
दीका की सहायता से शेक्सपीयर का टेस्पेस्ट पठा था। सोहन ने उस 
टीका को नहीं पढ़ा । मोहन पास हो गया; सोहन फेल हो गया। अतः 
परीक्षा पास करने के लिये डाइटन साहब की टीका परम आवश्यक है ! 

(ग ) इस त्रिकोण के तीनों कोण नाप कर देखे गए तो दो सम- 
कोणों के बरावर हैं, अतः सभो श्कोणों के तीनों कोण दो समकोणों 
के बराबर होते हैं। 

( घ ) बहुत दिन नहीं हुए स्वतः सृष्टि ( 5007876005 807"- 
8907 ) के माननेवाले लोग जीव से जोव की सृष्टि ( 30 80- 
€४ं ) माननेवाले लोगों के विरुदूध यह कहा करते थे कि यदि उनका 
पक्ष ठीक है, तो हवा में असंख्य कीटाणु होने चाहिएँ। कितु यह वात 
असंभव है । अब हाल में यह सिद्ध हो चुका है कि हवा में झसंल्य 


कीगाणु हैं । 

( डः ) सब भारतवासी झूठे हैं, क्योंकि मेरा अनुभव ऐसा ही है! । 

( च ) अमेरिका में इंगलिस्तान की अपेक्षा मजदूरी तेज है; क्योंकि 
अमेरिका में प्रजातंत्र राज्य है और वहाँ संरक्षण कर ( 270(8९८४ए8 
एछणए ) भी है। 

( छ ) युदूध का होना श्रेय है । कोई ऐसी जाति नहीं है जो बिना 
रक्तपात के बढ़ी हो । री 

(ज ) दो विद्यार्थी परीक्षा भवन में साथ बैठे थे और उन्होंने एक 
से ही उत्तर दिए जो ठीक न थे। इसलिये उन्होंने आपस में नकल की | 

( ऋ ) मिलों द्वारा साल तैयार करनेवाले देश सदा धनी होते हैं; 
और जो देश केवल कच्चा बाना ( 8ए श/टयंतवा ) पैदा करते हैं 
वे निधन रहते हैं; भ्रतः हमको मिल्ों की ब्ृदूध करनी चाहिए। 

( ज् ) जब से काउन्सिलों को अधिकार मिला है. तब से बजट में 
४ है; इसलिये देश में काउन्सिलों का स्थापित करना ठीक 


( २२५ ) 


( ७ ) चंद्रमा एथ्वी की ओर आकर्षित होता है; अतः वह पृथ्वी 
पर गिर पड़ेया । 


(5) तैरनेवालों को पानी की र्कावट का सामना करना पढ़ता 

है । जहाँ पानी की रुकावट कम होती है वहाँ तैरवा आसाभ होता है । यदि 

घायुसंडल में चिढड़ियों के (लये हवा वी स्कावट न रहे तो घद और भी 
शीघ्र उड़ सकती हैं। 

(ड) इस वर्ष एफ० ए० परीक्षा मेँ बहुत से विद्यार्थी फेल हुए । 
इसी चर्ष बहुत से नए एफ० ए० तक शिक्षा देनेवाले महाविधालय 
स्थापित हुए। इस वर्ष से पूर्व विद्यार्थी लोग इतनी संख्या में नहीं फेल 
होते थे । झतः नए विद्यालयों का स्थापित होना विद्याथियों के लिये 
हानिकारक है । 


(ढ) झुझे इस बात का पूर्ण संतोष दो गया है कि रंग बाह्य पदार्थों 
में नहीं रहता, वरन्‌ वह रोशनी ही से संबंध रखता है; क्योंकि जैसे जैसे 
रोशनी घट्ती जाती है, वैसे ही वैसे रंग भी भद्दा पड़ता जाता है और 
जब रोशनी का अभाव हो जाता है, तभी रंगों का भी झ्माव हो जाता 

है। ( बर्कंले ) 

(१४) बहुकारणवाद्‌ से आगमन-पद्यतियों की सफलता में फहाँ 

तक बाधा पड़ती है ? 
(१६) नीचे की बातें किस प्रकार सिदूध की जा सकती हैं-- 
(क ) दो पदार्था' के संघषेण से गर्सी उत्पन्न होती है। 
(ख ) अप्रतिवंध व्यापार ( 7768 (7808 ) भारतवर्ष के लिये 
हानिकारक है वा लासदायक 

(गे) रोशनी की किरणें जब एक साध्यम से उसकी अपेक्षा धने 
माध्यम में होकर जाती हैं, तब वह वत्तित वा देढ़ी ( +४(४०४४० ) 
हो जाती हैं। 


( घ ) व्यायाम का अभाव अच्छी निद्रा के अभाव का कारण है। 
श्ष 


( २१२६ ) 


(९७) कोई मनुष्य अपने मित्र के यहाँ भोजन करने गया । घर 
लौट कर आया और सो गया | सुबह को मरा हुआ मिला। उसकी 
झत्यु के कारणपर विवेचना कीजिए । 

(१८) सहचारी वैभिद्वरीति (,8ण ०0 ०००००गग्रांध्ा 
शधा४07 ) फार्यकारण संबंध निश्चित करने में किस प्रकार सहायता 
देती है ! उदाहरण सहित उत्तर दीजिए । 

(१६) परिशिष्ट रीति ( (९६४०0 ०६ २८४07०४४ ) किन दो 
प्रकारों में व्यवहत होती है ? |, 

(२०) निगमनात्मक पद्धति की आगमन में उपयोगिता बतलाइए। 

(११) एक स्कूल में २९० लडके थे | एक रोज आतःकाल सिर्फ 
२५ ल़डके आए | गेरहाजिरों का नंबर कभी ५० से अधिक नहीं हुआ। 
यह उस समय था जब कि चुखार का जोर था। साधारणतया गैर- 
हाजिरों का नंबर २० या १५ से अधिक नहीं होता था । उन दिनों 
फोई विशेष बीमारी या च्याह बरात के दिन न थे। उस रात अलबत्ता 
एक बात नई थी। उसके एक दिन पूरे लड़कों ने चंद्अहण के कारण 
छुट्टी माँगी थी और हेडसास्टर साहब ने छुट्टी नहीं दी थी । जो लड़के 
गैरहाजिर थे, वे सब हिंदू थे। स्कूल के मैनेजर ने इससे यह अनुमान 
किया कि यह गैरमासुली गैरहाजिरी चंद्महण और हेड्मास्टर के छुट्टी 
न देने से संबंध रखतो है। ऊपर का निगमन कौव सी रीति के 

अनुसार निकाला गया ऊपर के उदाहरण से उस्त रीति के विशेष 
दोष बतलाइए । 

(२२) छोटी छोटी बातों को देखना और उत्तपर विवेचना करना 

विज्ञान की उन्नति में कितना आवश्यक है, इसका उदाहरण सहित 
उत्तर दीजिए । 


नवाँ अध्याय 
साक्षित्व (7 €४ंध7०79 ) 
( शब्द-प्रसाण ) 

ओर सब कार्यों की भाँति ज्ञान के विस्तार में भी सहका- 
रिता की आवश्यकता है| सर्वे सर्व त जानन्ति! | श्रुत वा शब्द 
प्रमाण को किसी न किसी अंश में मानना 
पड़ता है। हमारा बहुत सा कार दूसरों की 
गवाही पर चलता है | बहुत से स्थलों में हम 
दूसरों के दिए हुए ज्ञान की स्वयं जाँच कर सकते हैं; किंयु 
बहुत सी अवस्थाओं में हमें दूसरों के साक्षित्व की परीक्षा 
के साधन उपलब्ध नहीं होते। ठुरूह पचत श्रज्ञें ( गौरी- 
शंकर, एवरेस्ट इत्यादि ) के विषय में जो कुछ यात्री लोग 
कहते हैं, उसको सत्य मानने के सित्रा और कोई साधन 
नहीं | यदि मान भी लिया जाय कि हर एक आदसी किसी न 
किसी प्रकार से वर्हाँ जाकर अपना संतोष कर ले ( क्योंकि 
पर्वत अचल है) किंतु कालिक घटनाओं के विषय में यह 
नहीं हो सकता। समय किसी के लिये नहीं ठहरता। “गया 
चक्त फिर हाथ आता नहीं। इतिहास-संबवंधिनी घटनाओं के 
विषय में दूसरों का विश्वास ही करना पड़ता है। चैज्ञानिक 
सनिरीक्षणों में भी यही वात है। कभी हम दूसरों की बतलाई हुई 


आठद अमाय 
आवश्यकता 


( शर८प ) 


बात दी परीक्षा कर सकते हैं और कभी नहीं। जब कोई पैज्ञान 
निक अपने नए आविष्कार की घोषणा करता है, तब 
उसका लोग सहज ही में विश्वास नहीं कर लेते, किंतु उसके. 
कथन पर वह स्वयं प्रयोग करना भारंभ कर देते हैं; और जब 
रवयं उसमे सफ्लता भ्राप्त कर लेते हैं, तब उसमें उनका विश्वास 
होता है | किंतु अपनी विफलता के कारण उसमें साधारण तौर 
से अविश्वास भी नहीं करते | जब बेतार का तार चला ही था, 
तब बहुत से वैज्ञानिकों ने उसका प्रयोग करना आरंभ किया। 
कुछ लोगों को सफलता हुई और कुछ को नहीं | किंतु जिनको 
सफलता नहीं हुई, उन्होंने उसका अविश्वास नहीं किया। हाँ, 
यदि सभी लोगों को विफल्ञता होती तो संदेह के लिये' 
स्थान हो जाता | हमको दूसरों का साक्षित्व मानना ही पड़ता 
है; कितु विश्वास की भी सीमा है । यदि सभी का विश्वास करने 
त्ञग जायें तो पद पद पर धोखा खाना पड़े | इश्वर ने हमें बुद्धि 
दी है। हमें सब बातों को छानबीन करके स्वीकार करना चाहिए। 
हमको उस आदसी की भाँति नहीं होना चाहिए जिसने कि- 
घर के मातबर नाई के कहने पर अपनी ल्ली के वैधव्य में 
विश्वास कर लिया था। 
वैज्ञानिक विषयों में यद्यपि विश्वास बिना काम नहीं चलता, 
तथापि अविश्वास कोई पाप नहीं है। यदि किसी वैज्ञानिक की' 
बात पर अविश्वास किया जाय तो उसमें उसकी मानहानि नहीं 
होती; क्योंकि वेज्ञानिक को यह विश्वास रहता है कि जो कुछ 


( २२९ ) 


चह कहता है, करके भी दिखला सकता है। वैज्ञानिक चमत्कार 
देखने के लिये क्रिसी विशेष अधिकार की आवश्यकता नहीं, 
केवल 'परिश्रम और सावधानी चाहिए । वैज्ञानिक लोग 
केबल नाम का आदर नहीं करते। बहुत से लोग बड़े वड़े विज्ञाना- 
चार्यों के नाम एव वैज्ञानिक शब्दों के व्यवहार से ही जनता पर 
थाक जमा कर अपनी बात का विश्वास करा लेते हैं। यह 
चैज्ञानिक रीति नहीं। विज्ञान के लिये वास्तविकता चाहिंए। 
अविश्वास का अथ अनावर नहीं है। हम बड़े बड़े आचायोँ को 
चात का अविश्वास करते हुए उनठा आदर कर सकते हैं । 
यह हम जानते हैं कि वे लोग जान बूक कर धोखा नहीं देते, 
( कुछ लोग ऐसे भी होते हैं जो अपना प्रभाव दिखाने के लिये 
जान वुक कर भी धोखा दे देते हैं ) किंतु अधिकतर इस बात 
की संभावना रहती है कि वे अपने उत्साहाधिक्य के वश 
आर कभी अनवधानता के केरण घोखा खा गए हों। अतच- 
घानता के अतिरिक्त वड़े आदमी स्थृति की भो भूल कर जाते 
हैं। बात को ज्यों का त्थों याद रखना बहुत कठिन है। हम 
प्रायः अपनी स्घृति के साथ अपने विचार भी'मिल। देते हैं. कमी 
किसी घटना का वर्णन करते हुए उस बणन के साथ अपनी 
राय भी प्रक्राशित कर देते हैं और घुननेवले यह नहीं जान 
सकते कि उसमें वास्तविक घटना का भाग कितना है 
ओर किनना वक्ता का चाक-चातुयं और व्यक्तिगत विचार 
शामिल है । हम बड़े आदमियों के सच्चे होने में संदेह नहीं करते 


( २३० ) 


किंतु उनकी योग्यता में संदेह कर सकते हैं। वैज्ञानिक के लिये 
व्यक्ति की अपेक्षा सत्य का अधिक भाद्र है। आजकल्ञ भारतवर्ष 
एवं अन्य देशों में बहुत सी ऐसी विचारणीय बातों के वैज्ञानिक 
सत्य की पदवी दी जाती है | यह केवल नामोपासना का फल है । 
नामोपासना भी तो बड़ी अंधपरंपरा के साथ होती है । बहुत 
से वैज्ञानिक लोक-असिद्धि पा जाते हैं। फिर चाहे उनके सिद्धांतों 
का दस बार खडन हो जाय, तब भी उनका नाम पुजता ही' 
रहता है। कारण यह है कि कुछ लेखक अपनी भापाशैली के 
कारण लोकग्रियता भ्राप्त कर लेते हैं । ज्ञोग उनकी विषयः 
प्रतिपादन शैली ही की प्रशसा नहीं करते, वरन्‌ उनकी बात को 
अक्षरश: सत्य मानने लगते हैं। क्लिष्ट लेखकों के ग्रंथ जनता 
के लिये मुहर लगे हुए लिफाफों की भाँति दुर्भेच्य रहते हैं; और 
यदि ऐसे लेखक लोकप्रिय लेखकों के विषय में कुछ भी कहें 
तो उनका कथन नक्कारखाने में तूती के शब्द की भाँति लुप 
हो जाता है । रोचकता को सत्य की कसौटी मान लेना स्वथा 
भूत है। स्पेंसर, हक्‍्सले इत्यादि की जो अभी तक धाक जमी 
हुई है, वह उनके अंथों के गाम्भीय के कारण नहीं वरन उनकी 
लेखनशेली के कारण है! 

वैज्ञानिक को अपना मन हर प्रकार के पक्तपात से शुद्ध रखना 
चाहिए । पक्षपात से शुद्ध रखने का अथ यह है कि प्रत्येक बात 
स्वतंत्र रूप से जाँची जाय; उसकी जाँच में न रोचकता 
का, न नए पुराने का, न हित अद्दित का विचार आना चाहिए | 
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" जिस प्रकार अंधविश्वास होता है, उसी प्रकार अंध अविश्वास 
भी होता है। बहुत से लोग पहले ही से भन में निश्चय 
सा कर लेते हैं कि अमुक सनुष्य वा ग्रंथ की बात पर 
विश्वास नहीं किया जा सकता | आजकल कुछ नई चाल के लोग 
बहुत सी पुरानी बातों को, केवल पुरानी होने के ही कारण, 
अविश्वास योग्य ठददरा देते हैं। केवल नाम के आधार पर 
अथवा नए वा पुराने के कारण किसी बात को भ्राह्य वा त्याज्य 
नहीं समझना चाहिए। इस विषय में महाकवि कालिदास का 
एक बहुत उत्तम श्लोक है-- 

पुराणमिध्येव न साधु सबम्‌ 

न चापि काव्य नवसित्यवचयम्‌। 

सन्‍्तः परीक्षान्य तरड्भूजन्ते 

मूढ़: पर प्रत्ययनेय बुद्धि: ॥ 
हमको परीक्षा में बहुत सावधान रहना चाहिए; क्योंकि 
जब हम अपनी परीक्षा द्वारा किसी की गवाही को स्वीकार 
कर लेते: हैं, तत्र हम भी उसके साथ गवाहों में शामित्न हो 
जाते हैं। कसी की अविश्वसनीय बात में विश्वास कर हम 
न केवल अपने को ही धोखे में डालते हैं. बरन्‌ दूसरों को भी । 
जहाँ तक हो सके संदिग्ध बात में विश्वास नहीं करना चाहिए; 
कितु इसी के साथ सब बातों को संदिग्ध मान कर स्याज्य कर 
देने से भी काम नहीं चल सकता। बहुतसी बातें ऐसी होती 
हैं. जिनमें अत्युक्ति अवश्य होती है, किंतु वे बिक्कुल 
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निस्थार नहीं होतीं। अत्युक्ति की मात्रा निकाल कर सार भाग 
अवश्य निकाला जा सकता है । बहुत से लोग पुराणों को 
अत्युक्ति के कारण बिल्कुल त्याब्य समझ लेते हैं, किंतु उनमें 
से भी ऐतिहासिक सार निकात्ा जा सकता है। जहाँ और 
कोई गवाही वत्तमान न हो, वहाँ ऐसी गवाही को ही उस 
का उचित मूल्य निर्धारित कर काम में लाना पड़ता है। गवाही 
प्रायः दो प्रकार की होती है - एक राक्ती को स्वयं अनुभूत बातों 
की और दूसरी परानुभूत बातों की । पहले प्रकार की गवाही को 
अव्यवहित साक्षित्र (07७०: ६६४४707ए) कहते हैं और दूसरे 
प्रकार की गवाही को व्यवहित साक्तित्व (70॥76०६ (४४४079) 
कहते हैं। न्यायालयों में सवयमनुभूत साक्षित्व ही स्वीकार किया 
जाता है। इसका कारण यह है कि न्यायाधीश का बड़ा भारी 
उत्तरदायित्व होता है। बह दूसरों से सुनी सुनाई बात पर किसी 
व्यक्ति का स्वातंत्रय नहीं छीन सकता । सब अठ्यबद्धित गवाहियाँ 
भी विश्वास योग्य नहीं होतीं । उनमें बक्ता की सत्यता, उसके 
कथन की आंतरिक संब्रद्धता एवं अन्य सात्तियों के कथन से 
साम्य, वक्ता की आथिक स्थिति, ( वह प्रल्ोभन में तो नदीं आ 
सकता ) एवं उसके घटनास्थज्ञ पर उपस्थित होने को स॑भा- 
चना, उसके भ्रूठ न बोलने के हेतुओं की अलुपस्थिति आदि 
सभी बातों का विचार करना पड़ता है। पुस्तक, ओषध वा 
मनुष्यों के संबंध में जो प्रमाणपत्र (सार्टीफिकट) दिए जाते हैं, 
उनमें सार्टीफिकट देनेवाले की योग्यता पर ध्यान देना पड़ता 
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* है। ओऔषध के विषय में डाक्टर की गवाही अन्य लोगों की 
झपेज्ता प्राह्म मानी जायगी। पुस्तक के विषय में डाक्टर को 
अपेक्षा उस विषय के ज्ञाता का प्रमाणपत्र अधिक उपयोगी 
'होगा। इन सब बातों के ऊपर भिन्न भिन्न साक्षियों के कथन का 
साम्य भी देखा जाता है। बिल्कुल भूठ बात के विषश्न में 
बनाए हुए साक्षियों के कथन में भेद पड़ ज्ञाता है। यद्यपि एक 
'घटना की कई प्रकार से कल्पना हो सकती है तथापि उसके 
चास्तविक घटने का एक ही प्रकार हो सकता है। इसी लिये 
न्यायात्ञ्यों में जिरह की जाती है और जिरह में छोटी छोटी बातें 
'पूछी जाती हैं. जिससे यह मालूम हो सके कि साक्षियों के 
फथन में कहाँ तक भेद है। एक साज्नी को दूसरे साक्षी की 
'बात सुनने भी नहीं दी जाती। इन सब, बातों के होते हुए भी 
'अदालतें घोखा खा जाती हैं। बहुत से वकील लोग इसने 
चतुर होते हैं. कि पहले से द्वी जिरह की सब सभावनाओं 
'को सोच लेते हैं। खैर, तब भी जिरह में बहुत कुछ सच झूठ 
की परीक्षा हो जाती है । सब स्थानों में कथन-भेद को सिथ्यात्व 
का झयोतक न समान लेना चाहिए। इसमें थोड़ी बहुत वक्ता 
की निरीक्षणशक्ति, स्मृति , वर्शनशक्ति, विषयज्ञान के न्यूना- 
'घिकय के कारण भेद की गुंजाइश रहती है। चैज्ञानिक लोगों 
की जो गवाही होती है, उसमे अविश्वास की कम गुजाइश 
होती है, क्योंकि वह प्राय: ऐसे विपय की ही होती है 
जिसकी चाहे जो फोई जाँच कर त्रे। छुछ बातें ऐसी 
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अवश्य हैं जो बार बार नहीं देखने में आती या बहुत काल 
पश्चात्‌ होती हैं। जैसे, किसी तारे का दूसरे तारे पर हो कर 
गुजरना अथवा पुच्छल तारे का निकलना (हेलीज कॉँमेट 
पचहन्तर वर्ष बाद निकलता है ) अथवा सर्वश्रास सूर्य-अहण 
का पड़ना। ऐसी बातों में दूसरों की गवाही माननी ही पड़ती” 
है। जहाँ दो चार लोगों की गवाही मित्र जाती .है, वहाँ उस 
में संदेह नहीं रहता । साक्षी की योग्यता अवश्य देखनी पड़ती 
है; अर्थात्‌ वृद उस विषय को पूरे तौर से जानता है या नहीं, 
अथवा उसके पास निरीक्षण का पूरा साधन मौजूद था था नहीं, 
उसके यंत्र दूषित तो नहीं थे। कुछ बातें ऐसी हैं जिनमें 
वैज्ञानिकों का मत-साम्य नहीं है। प्लेंशेट द्वारा भूत-प्रेतों की 
बातचीत, सेज का धूमना, भूतों का फोटो लेना श्रादि 
बातों में बड़े आदर्मियों के भी साक्षित्व को प्रहण करने में 
सावधानी की आवश्यकता है। हमारा यह कहना नहीं कि यह 
बातें फूठी हैं। इनके सच्चे होने की बहुत संभावना है, शिंतु 
वह संभावना वैज्ञानिक सत्य की कोटि तक नहीं पहुँचती।' 
यदि हम छिसी बात में विश्वास करते हैं तो उसके अलु- 
कूल सब गवाही को बिना परीक्षा के ग्रहण करना ठोक नहीं 
है। वही मनुष्य सफल्ञता प्राप्त कर सकता है जो अपने पक्ष 
की गवाही में भी उतनी कठिन परीक्षा करता है जितनी कि- 
विपक्ष की गवाही में । 

विज्ञान और न्यायालयों में गवादों की स्वानुभूत गवाही छः 
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. कास चल जाता है, किंतु इतिहास में परातुभुत गवाही का ही! 
सहारा लेना पड़ता है | इतिहास-लेखक घटनाओं का वर्णुकत 
करता है, किंतु उसको ग्रायः चश्मदीद गवाह नहीं मिलते । 
उसको परंपरा्राप्त प्रचलित कथाओं, चारणादि के कवित्त,. 
शित्ना-लेख, सिक्के. प्राचीन ऐतिहासकों के च्णनादि से ही काम लेना 
पड़ता है। इनकी परीक्षा बड़ी छानबीन का काम है । थोड़े दिनों" 
' के अथों' की खोज में ही यह कहना कठिन हो जाता है. कि कौन- 
सी शताब्दि का कौन सा ग्रथ है। फिर बहुत प्राचीन अंथों 
के विषय में उनका समय निधोरित करना और उनके लेखक 
का ठीक पता लगाना, उनमें से असल और क्षेपक का अजगः 
करना बहुत ही कठिन हो नाता है। यह कह्दा जाता है कि 
जब वत्तमाव पत्रकार की बात सच्ची सानी जाती है, 
तो तत्काज्लीग लेखकों की बात क्‍यों न प्रामाणिक सानी 
जाय । पहले तो पत्रकर की ही सब बातें सच्ची नहीं: 
मानी जाती । फिर प्राचीन अंथों में लिखने-पढ़ने की भूल, 
(कुती-पुत्र का छुत्ती पुत्र हो जाना असंभव वात नहीं) 
अन्य लोगों के मित्नाए हुए क्षेपक तथा अपनी जाति के लोगों 
के स्वाभाविक प्रशंसात्मक वर्णन में अत्युक्ति आदि दोपों को 
निकाले बिना उन प्रंथों को किस श्रकार प्रमाण माना जा 
सकता है। जहाँ कुछ प्राचीन ऐतिहासिक घटनाओं का वर्णन 
कई पुस्तकों में मिल जाता है, व्दहा इन वातों की छानबीन 
अच्छी तरह दो जाना संभव है। बहुत से भंथकार अपने 
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समय का वर्णन करते हैं और बहुत से अंथकार परंपरागत 
बातों का संकलन करके लिखते हैं। दुसरे प्रकार के अंथ- 
कार की अपेक्षा पहले प्रकार के प्रंथकार अधिक विश्वास- 
योग्य हैं। उनमें भी आत्मश्लाघा, जाति गौरबादि कारणों से 
सत्य के परिवरतन हो जाने का भय रहता है। शिलालेखों और 
सिक्कों की गवाही अधिक प्रामाणिक सममभी जाती है, किंतु वह भी 
संदेह से खाल्ली नहीं, क्योंकि वह प्रशसात्मक भो हुआ करतो है। 
उससे सब्‌, संवत का पता अवश्य ही ठीक चलन जाता है। इति- 
हास-लेखकों में अन्य जातियों के इतिहासकारों का लेख अधिक 
प्रामाणिक माना जाता है, किंतु वे अन्य जातियाँ ऐसीन हों 
जिनका वर्णन की हुई जाति के साथ राजनीतिक संबंध 
रहा हो | इसीलिये भारतवर्ष के विषय में चीनी लेखकों के वर्णन 
अधिक प्रामाणिक माने जाते हैं। किसी ग्र'थ में चर्शित प्राचीन 
घटना के विषय में परीक्षा करते हुए सबसे पहले लेखक के 
विषय में जानकारी प्राप्त करना चाहिए कि वह लेखक किस 
'काल्न का था, किस जाति का था, वह उस घटना के कितने दिन 
बाद पैदा हुआ, उसके विषय में तत्कालीन अन्य लेखकों का 
क्या विचार है, उसकी अन्य पुस्तकों से उसके कैसे विचार 
अकट होते हैं। इन सब बातों के जान लेने से मालूम हो जाता 
है कि ग्रथकार का कहाँ तक विश्वास किया जा सकता है। 
च्यद्यपि बहुत से गद्य भी पद्म के कान काठते हैं, तथापि पथ 
"की अपेक्षा गद्य में लिखे हुए म्रथ अधिक प्रामाणिक सममे 
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जाने चाहिएँ। कभी कभी पद्य की कुछ ऐसी आवश्यकताएँः 
पड़ जाती हैं कि उनकी पूर्ति में वाक्य को थोड़ा बहुत घटाना 
बढ़ाना पड़ता है और वाक्य के घटाने बढ़ाने में सत्य का हासः 
हो जाने की आशंका रहती है । गय और पद्य दोनों में दीः 
पाठातर हो जाना असंभव नहीं है । इस शका को दूर 
करने के लिये एक अथ की जितनी प्रतियाँ मित्न सकें, उनका. 
मिलान किया जाना चाहिए। जो पाठ पूर्वापर से सगति खाय 
और अधिक से अधिक प्रामाणिक ग्रतियों में पाया जाय, वही 
विश्वसनीय समझना चाहिए। जैसा कि ऊपर बताया जा- 
चुका है, भंथ को प्रामाणिक मानने के लिये उसका निर्माण काल- 
निश्रय कर लेना आवश्यक होता है। प्रायः ग्रथकार लोग अपने. 
चरित्र-नायक के समय की सभ्यता का बहुत कुछ उलत्नट फेर 
कर वर्णन करने त्ञग जाते हैं। आजकल जो श्रीरामचंद्र जी वा 
श्रीकृष्णुचद्र जी की लीलाओं का वर्णन किया जाता है, उसमें 
बतेमान सभ्यता संबंधी बहुत सी बातों का समावेश हो जाता, 
है। यदि हजार वर्ष पत्मात्‌ आजकल के लिखे हुए प्रथों के. 
आधार पर उप समय की सभ्यता का अनुमान किया जाय तो 
भूल हो जायगी | जो अथ जिस काल में लिखा गया हो, वह उसी 
काल की सभ्यता का अच्छा द्योतक द्दोता है। प्राचीन ग्रथों का 
निर्माण काल निश्चय कर लेना सहज कार्य नहीं होता । हमारे 
यहाँ के कवियों ने अपनी रुयाति की विशेष परवा न कर अपने 
विषय में बहुत कम लिखा है। अन्य देशों में भी ऐसा हीः 


( शेप ) 


हाल है; किंतु भारतवप में यह वात कुछ विशेषता से है । निर्माण _ 
काल के निम्चय करने में भाषा शैेत्ञी के आधार पर भी अनु' 
मान किया जाता है। क्रितु यह मोटी जाँच है । भाषा शैली 
बहुत काल के पश्चात्‌ बदलती है । भाषा शैल्ली के अतिरिक्त 
अंथ में ही बहुत सी ऐसी वातें मित्न जाती हैं जिनका और 
साध्यम द्वारा कात्न निश्चित हो चुका है और उन्हीं बातों के 
आधार पर ग्रथ के निर्माण काल का अछुमान कर लिया जाता 
है। यह अनुमान भाव और अभाव दोनों के ही आधार पर 
होता हैं। जेसे यदि क्रिसी अ्रथ में किसी विख्यात पुरुष का नाम 
आया तो उससे मान लिया जाता है कि वह ग्रंथ उस महा“ 
पुरुष के पश्चात्‌ लिखा गया होगा | कभी कभी उचित स्थान 
पर किसी विशेष महानुभाव, अथवा किसी सहती घटना वा 
धार्मिक संस्था का वणन न होने के आधार पर अनुमान कर 
लिया जाता है कि अमुक अंथ उससे पू्ष का है। आज कल्न 
पाश्चात्य विद्वानों ने वाल्मीकीय रामायण का बौद्ध काल से 
“युवे होना जो सिद्ध किया है, वह ऐसी ही अभावात्मक 
ुक्तियों के आधार पर है। ७नमें से कुछ मेकडोनल साहब 
की पुस्तक से पाठकों के लाभाथ यहाँ पर दी जाती हैं-- 

(१) सिवाय एक स्थान क्षे जो कि ज्षेपक बतलाया जाता 
नहै, रामायण में बौद्धों का कोई वर्णन नहीं है । 

(२) यद्यपि श्रीरामचंद्र जी पटना होकर गए थे और 
“उस स्थान का भौगोलिक वर्णन रामायण में है, तथापि 


( २३९ ) 


शयाटलिपुन्न नाम का उल्लेख नहीं है। मेगेस्थेनीन के समय में 
न्याटलिपुत्र भारतवर्ष की राजधानी हो गई थी। जब कौशांबी 
और कॉपिल्य आदि स्थानों का वर्णन है तो पाठल्िपुन्न का, 
-यदि वह उस समय वत्तमान होता तो अवश्य नाम आता | 

(३) आदि कांड में सिथिता और वेशाली अलग अलग 
“राज्य बनलाए गए हैं, किंतु बुद्ध के समय में यह दोनों राज्य 
“मिल कर वैशाली नाम से पुकारे जाने लगे थे । 

यद्यपि इस प्रकार की युक्तियों में संदेह के लिये गुंजाइश 
रहती है, तथापि जब यह एक दूसरे की पुष्टि करती हुई अपना 
अभाव इकट्ठा कर लेती हैं, तब यह करीब करीब निम्चयात्मक 
-समभी जाने लगती हैं। 

प्रंथों के विषय में प्रायः दो प्रकार की गवाही होती है। 

जो गवाही अंथ के भीतर ही मिल्रती है, उसको भीतरी 
गवाही कहते है। जैसे रामायण के निर्माण काल के विषय में 
“स्वयं उसी पंथ में लेख वत्तमान है-- 

“संबत्‌ सोलह सौ इकतीसा। करों कथा हरि पद धरि 
'सीसा।” यह भीतरी गवाही है। केशवदास जो की रामचंद्रिका 
के विषय मे भीतरी गवाददी इस प्रकार है-- 

“सोरह से अट्टाबनै, कातिक सुदि बुधवार । 


रामचंद्र की चंद्रिका, तब लीन्दरीं अवतार ॥” 
इसी प्रकार बहुत से अन्य अंथों में भी भीतरी गवाही मित्र 


जाती है, किंठु सब की नहीं मिलती । वहाँ पर खोज और अनु- 
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मान से काम लिया जाता है। ऐसे स्थान में बहुत सा सहारा 
बाहरी गवाही से मित्रता है। तुलसीदास जी के विषय में 
बाहरी गवाही रामगुल्ञाम हिवेदी की वत्तेमान है। राम- 
गुल्ञाम द्विवेदी के लेखानुसार तुलसीदास जी का जन्म-काल 
संवत्‌ १५८८ में बेठता है। कभी कभी एक ग्रंथ का उल्लेख दूसरे 
अंथ में आता है; और यदि इस दूसरे प्रंथ का काल निश्चित होः 
तो उससे पहले अ्ंथ के काल का भी अंदाज लग जाता है। 
जैसे सूदन ने सुजानचरित्र में करीब डेढ़ सौ कवियों की 
वंदना की है। सुज्ञानचरित्र का निर्माण-काल्न निश्चित है, 
इससे उस अंथ में जिन जिन कवियों का वर्णन है, बह उस काल: 
से पहले के माने जायेंगे। यास्क का समय निर्णय करने में. 
यह युक्ति दी जाती है कि पाणिनि ने करीब १५० पूद वैया- 
करणों का उल्लेख किया है और यास्क ने २४ वा ३० वैयाकरणों 
का इल्लेख किया है। इससे यह मालूम होता है कि यास्क, 
पारिनि से पहले के हैं और इनके और पाणिनि के बीच में 
कम से कमर २०० वर्ष बीत गए होंगे। पाणिनि छठी शताब्दी 
ईसा पूर्व के माने जाते हैं। ऐतिहासिक खोज में भीतरी 
ओर बाहरी गवाही दोनों ही काम में आती हैं ओर इन दोनों. 
अकार की गवाहियों में विशेष अंतर भी नहीं है। भाषा शैली 
और भीतरी और बाहरी गवाही के आधार पर की हुईं 
परीक्षा में थोड़ा बहुत संदेह तो अवश्य रहता है, किंतु साधा- 
रण कास चलाने के लिये यह गवाहियाँ बड़ी उपयोगी हैं ॥ 
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' संदेह के लिये स्थान सभी जगह रहता है; और यदि संदेह के 
कारण गवाही को बिल्कुल ही त्याज्य समझा जाय, तो संसार 
का काम न चले। संदेह के कारण आदसी भारी सूल करने से 
बच जाता है। अति सत्र वर्जयेत्‌ का नियम संदेह में भी 
लगाना चाहिए । बहुत से स्थानों में भीतरी और बाहरी गवाही 
बिलकुल सीधो नहीं होती। संबत्‌ सोरह सो असी, असी 
गंग के तीर | यह बिलकुन्न सीधी गवाही है; किंतु सब स्थानों 
में ऐसी सीधी गवाही नहीं मिल्ती। वहाँ पर भीतरी गवाही 
एवं बाहरी गवाही से प्राप्त घटनाओं के आधार पर अनुमान 
करना पड़ता है। ऐसे अनुमान का एक डदाहरण मिश्र- 
बंधुओं के नवरत्न से दिया जाता है। यह अलुमान चंद 
कवि के जन्म-काल के विषय में है। “चंद के कथनातु- 
सार पृथ्वीराज का जन्म संबत्‌ १२०५ वि० में हुआ। अलु- 
मान से जान पड़ता है कि यह प्रथ्वीराज से अवस्था में कुछ 
बड़े थे। क्योंकि एक तो पृथ्वीराज इनकी सलाहों को आदर 
से सुनते थे, दूसरे एक स्थान पर उनके अपनी सलाह न . 
मानने पर आपने लिखा है कि राजा ने धन और बय से सत्त 
होकर मेरी संसति नहीं मानी। यदि यह राजा से बड़े न 
दोते तो ऐसा लिखने का इन्हें साहस ही न होता। फिर बदि 
यह ऐसा लिखते भी तो राजा इनपर अवश्य रुष्ट हो ज्ञाते। 
पर पृथ्वीराज का इनसे रुष्ट होना पाया नहीं जञावा। ऐसा 
लिखने के पीछे भी इनका पूर्वचत्‌ मान बना रहा । इसके सिबा 
१६ 
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पृथ्वीराज की भगिनी प्रथा कुँबरि के विवाह के समय इनका 
पुत्र जल्दण ऐसा गुणी हो चुका था कि रावल समरसिह ने 
उसे हठ कर के दायज में माँग लिया | वह उस समय संभवत्तः 
२५५ वर्ष का होगा और चंद शायद्‌ ४५ धाल् के हों। इसके 
पीछे संभवतः १२२८ में पृथ्वीराज ने एक खज्ाना प्रृथ्वी के 
नीचे खुदवा कर पाया था, जिसका वर्णन रासो के ७३वें प्रषठ 
में है। प्ृथ्बीराज की मृत्यु सबत्‌ १२४८ में ४३ वर्ष की 
अवस्था में हुई थी । उसी समय चंद की भी सृत्यु हुई; क्योंकि 
वह राजा के साथ ही मारे गए थे। १२४८ बि० में चंद की 
अवस्था संभवत: ६० वर्ष की होगी । अतः उनका जन्म-काल 
१९८१ वि० अथवा सन्‌ ११२६ ३० के लगभग समझ पड़ता 
है। इनकी अवस्था इससे बहुत अधिक भी नहीं जान पड़ती 
क्योंकि यदि अधिक बुड़ढे होते वो मृत्यु पर्योच् युद्धों में न 
संमित्ित रह सकते। इस दूसरे हिसाब से भी उनकी 
अवस्था पृथ्वीराज से भी प्रायः २८ वर्ष अधिक निकलती है, 

कि प्रथम अनुमान से भी म्रिल्ञती है। चंद की सृत्यु प्रथ्वी- 
राज के साथ ही हुईं, यह बात प्रसिद्ध है। अतः चंद सन्‌ 
११९३ ह० में मरे। कहते हैं, जब शहाबुद्दीन गोरी प्रथ्वीराज 


को पकड़ ले गया, तब चंद राजा को छुड़ाने के विचार से 
गोर देश को गए और वहीं मारे गए ।” 
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सवें अध्याय पर अभ्यासा्थ प्रश्न 
सात्ित्व 

(१ ) शब्द असाण की आवश्यकता वतलाइएु । इतिहास और विज्ञान 
दोनों के ही संबंध में उत्तर दीजिए । 

( ३ ) श्ाक्ती का मूल्य निर्धारित करते से किन किन बातों पर ध्यान 
रखने की आवश्यकता है ? 

( ३ ) प्रायः लोग फहा करते हैं कि जब हम अखबारवालों की बातों 
पर विश्वास कर लेते हैं, तब हम अपने पूर्वजों की बातों में क्यों 
न विश्वास करें ? हसारे पूर्चज झूठ नहीं बोल सकते। ऐसे 
लोगों का विचार कहाँ तक ठीक है ? 

( ४ ) प्रद्य की अपेत्ता गद्य की पुस्तकों का क्यों अधिक विश्वास किया 
जाता है 

( ४ ) भीतरी और बाहरी गवाही में अतर बतलाइए | 

(६ ) यदि दुस आदमियों की गवाही एक मलुष्य के खिलाफ और दो 
मजुष्यों की गवाही उसके पत्त में हो, तो दुस झआदमियों की 
गवाही सानी जायगी या दो आदमियों की । 

(७) “इतिहास के लिये समकालीन मनुष्यों का लेख उतना ही 
मल्यवान्‌ है जितना कि ३०० वर्ष पीछे लिखनेयाले का 
ल्लेख” इस कथन की विवेचना कीजिए | 


न्‍कलनननमननतन-मननन पलनननमनक, 


दसवा अध्याय 
आगमन की भूलें 


बहुत से लोग सोच विचार करने को आलसी लोगों का 
काम बताते हैं; कितु ऐसे लोगों की कमी नहीं है. जो सोचने 
में भी आलस्य करते हैं। इस कथन का यह 
असिप्राय नहीं कि दिन भर सोच विचार 
ही में पड़े रहें, किंतु यह कि विचार करने से हमको डरना 
नहीं चाहिए | जो बात हमें प्रिय होती है, उसी पर तो हम 
विचार करते हैं। अग्रिय बात के श्रोता और वक्ता भी दुलभ 
हैं। “अप्रियस्य च पथ्यस्य श्रोता वक्ता च ठुलेभः” । 

जिस ग्रकार शारीरिक आक्षस्य होता है, उसी प्रकार 
सानसिक आल्स्य भी होता है। संसार में जो भूलें होती 
हैं उत्तवा मूल आयः इसी मानसिक आहल्तस्य में है। 
कभी कभी सानसिक . आलस्य के साथ मानसिक कायरता भी 
ल्ञगी हुई होती है। लोग अप्रिय निगमनों से डर कर भागते, 
है और उनका सामना न करके सत्य के विरोधो बन नाते हैं। 
द्वित॑ मनोहारि च दुलेभं वचः 4 अस्तु; सभी भूलें मानसिक भूलें 
हैं, किंतु सुविधा के लिये हम इनके चार विभाग करते हैं-- 

( १) भाषा संबंधी भूलें, 


आगमन की भूलें 


( २४५ ) 


(३ ) निरीक्षण संबंधी भूलें, 

(३) बिचार सबंधी भूलें और 

(४) व्यक्तित पक्तपात । 

भाषा हमारे विचारों की सुरुय ठ्यंज्रक है | इसके सहारे से 
हमको विचार में बड़ी सुलभता होती है। यदि भाषा के संकेत 
न होते तो हमारा सामाजिक व्यवहार कठिन 
हो जाता । अंग्रेजी भाषा के प्रख्यात लेखक 
5ज्ए0 साहब ने अपने “शुज्ञीवर का यात्राविवरण” ( (>णों- 
४७7 8 72५७ ) में एक भाषा-रहित स्थान को कल्पना की है। 
वहाँ लोग व्यवहार की सब चीजें अपने साथ एक गठरी में 
बाँधे रहते थे; और जब किसी पदाथ के विषय में किसी दूसरे 
मनुष्य के साथ उनको वात्ताज्ञाप करने का अवसर पड़ता 
था, तब बह उन्हीं पदार्थों को उस मनुष्य के सामने रख देते 
थे | भाषा के अभाव में हमारी भी ऐसी अवस्था हो जायमी। 
भाषा के सी अन्य पदार्थों की भांति बड़े दुरुपयोग होते हैं। 
शब्द बिना विचार किए हुए व्यवहार में आने लगते हैं और 
बड़ा अनर्थ कर देते हैं। लोग शब्दों को ही बस्तु समझते 
लग जाते हैं। शब्दों की प्रभावोत्पादिनी शक्ति से व्याख्यान- 
दाता लोग बड़ा लासम उठाया करते हैं। एक संस्कृत का 
वाक्य चाहे वह किसी भ्रंथ का हो, बहुत स्री युक्तियों का 
कास करता है। कभी कभी लोग इस कारण से मनगह़ंत श्तोक 
भी रच डालते हैं। सुननेवाले यह कभी नहीं सोचते कि ग्रंथों 


' श्ाषा संबंधी सूले 


( २४६ ) 


में बिपरीत से भी विपरीत प्रमाण मिल जाते हैं। कभी कभी 
लोग धोखा देने के लिये अथवा अज्ञानवश पूर्व पक्ष का भी प्रमाण 
देने लग जाते हैं। हमारे कहने का यह तात्पय नहीं है कि प्रासा- 
खिक प्रंथों को आदर की दृष्टि से न देखें; किंतु इसके साथ ही हम 
को अपनी बुद्धि के नेसगिंक अधिकारों को भी न खो बैठना 
चाहिए । प्रायः ज्ञोग अपना अभीष्ट सिद्ध करने के लिये शब्दों का 
अर्थ और का और कर देते हैं और शब्दों की अनंत शक्ति से 
अनुचित लाभ उठाते है। हमको इन सब बातों से पूर्णतः सचेत 
रहना चाहिए और इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि दूसरा 
आदी जो प्रमाण दे रहा है, उसका सदुपयोग करता है या 
नहीं। बहुत से लोग कुछ चुने हुए शब्दों ( जैसे विधर्मी, 
नास्तिक, स्लेच्छ इत्यादि ) का प्रयोग कर दो जातियों वा संग्रदायों 
में विरोध डाल देते हैं। यद्यपि देखा जाय तो ऐसे शब्द सार- 
शून्य होते हैं, तथापि वे शब्द बड़ा काम कर जाते हैं। कभी 
कभी लोग स्वार्थसाधन के लिये स्वदेश, जाति-प्रेम आदि शब्दों 
का प्रयोग करके लोगों का चित्त आकषित करके उन्हें धोखे में 
डाल देते हैं। बहुत से विज्ञापन-दाता स्वदेशी के नाम से 
लोगों के हाथ नाम मात्र स्वदेशी पदाथे बेचा करते हैं। 
बेकन ने शब्द-जन्य भूलों को 00]8 ० (76 प्राभ76८ 9808 
अर्थात्‌ बाजार के अंधविश्वास कहा है। लोग प्रायः भाषा 
का ज्ञान बाजार में प्राप्त करते हैं। जो बातें बाजार में कही 
जाती हैं, बद्दी साधारण मनुष्यों का ज्ञान बनती हैं। भाषा 


( २४७ ) 


के संबंध की जो भूलें ऊपर बतलाई गई हैं, उनके अतिरिक्त 
उपसादि अलंकार संवंधी भूलें भी इसी में आती हैं। 
बहुत से शब्द प्रचार पा जाते हैं, किंतु उत्तका ठीक वैज्ञा- 
निक अथ व मालुस होने के कारण उनके बारे में ऐसी 
बातें कह दी जाती है जो सत्य नहीं होतीं। जैसे साधारणतया 
लोग व्हेल ( ५४४०० ) को मछली कहते हैं, किंतु वेज्ञानिक 
दृष्टि से व्हेल मछली नहीं है। मछली अंडे देती है, किंतु व्हेल 
के पेट से बच्चा पैदा होता है। यह वाजारू भाषा के व्यवहार 
का फल्न है। दूसरा उदाहरण सूर्योदय का है। भाषा के ऐसे 
व्यवद्दार के कारण लोग विश्वास करते हैं कि सूय चलता है, 
प्रुश्वी स्थिर है। किसी जगह की कोई चीज मशहूर हो ज्ञादी 
है; फिर वहाँ की सड़ी से सड़ी चीज लोग खरीदने को तैयार 
हो जाते हैं। बहुत से लोग ऐसे हैं जो लंका को वास्तविक 
सोने की मानते है। परमाणुओं में जो मित्नने की शक्ति है, 
उसको प्रेम ( 3779 ) कहते हैं। यदि इसके आधार पर 
कोई परसारुओं को चेतन मान ले, तो यह भी भाषा संबंधी 
भूल का उदाहरण होगा | न्याय शास्त्र में ये भूले छत के अंत- 
गंत हैं। इन भूलों का विशेष विवरण निगमनात्मक न्याय 
की भूलों के संवंध में दिया है। भारतेंदु वा० हरिश्चद्र ने 
“चैदिकी हिंसा हिसा न भवति” नामक प्रहसच में ऐसे लोगों 


की वड़ी घूल उड़ाई है जो धार्मिक मंथों के प्रमाण देकर मद्य 
माँस का खाना श्रेय मानते हैं। 


( रपट ) 


निरीक्षण के प्रकरण में बतलाया गया था कि साधारण 

देखने में भी कितनी सावधानी की आवश्यकता हैं। निरीक्षण 
.,.. .. संबंधी भूलें प्रायः दो प्रकार की होती 

निरीएण संबंधी भूज्ें' है। एक तो वेजो न देखने से संबंध 
रखती हैं और दूसरी वे जो ठीक न देखने से संबंध. रखती हैं। 
न देखने की भूलों को 79]820७४ ० 70-07४थए४०० 
कहा है। ठीक न देखने की भूल्ों को अंग्रेजी में ए290|68 ० 
778]-0059"ए०००॥ कहा है । 

ईश्वरक्ृष्णु कृत सांख्य कारिका में न देखे जाने के निम्न- 
लिखित कारण दिए गए हैं-- 

अति दूरात्‌ सामीप्यादिन्द्रियधातान्मनो5नवस्थानात्‌ । 

सौक्म्याह यवधानादमिभवात्‌ समानाभिद्दाराच्च ॥ 

बहुत दूर होने से, बहुत पास होने से, इंद्रिय दोष से, 
ध्यान बेंट जाने से, बहुत ही सृक्मम वा छोटा होने से, वस्तु के 
छिप जाने से, ( अन्य पदार्थों के प्रावल्य से )--जैसे सूये के 
प्रकाश से दिन में तारागणों का न देखना--और समान पदार्थों में 
मिल जाने के कारण वस्तु का प्रत्यक्ष नहीं होता। साधारण- 
तया यह सब कारण ठीक ही हैं। अब लोगों ने दूरवीक्षण 
( 7०७४०००० ) और अगुवीकज्षण ( )(0709००.७ ) यंत्रों 
द्वारा दूरी और सूक््मता की बाघकता को बहुत कुछ फम 
कर दिया है; और बहुत से यंत्रों द्वारा इद्वियों के दोष 
को भी घटा दिया है। इसलिये हम इनपर विचार न करके 


( २४९ ) 


आन के अनवस्थाद दोष पर विशेष रीति से विचार करेंगे। 
अभिभव और समानाभिहार दोषों के भी हमको बहुत से 
उदाहरण मिलते हैं। अभिभव दोष के कारण सूर्य के इढ़े 
गिदे की स्थिति अभ्री तक लोग अच्छी तरह से नहीं 
जान सके हैं, इसके लिये ज्ञोग खम्मास ग्रहण की बाट देखा 
"करते हैं, जिससे कि इस दोष की निवृत्ति हों जाय। और 
व्यचधान दोष के परिहार के लिये आज कत्न ज्ञोग एक्सरेज 
( ४-०५७ ) से काम लेते हैं। सन का अनवस्थान ही गुरुतम 
दोष है। इसके कारण होनेवाली कुछ भूलों का यहाँ पर उल्लेख 
किया जाता है। 

निरीक्षण के लिये साधारणुतया चित्त को एकाग्रता परसा- 
चश्यक है। बिना इसके मोदी से मोटी बात भी नहीं द्खित्ाई 
पड़ती | यह सत्य ही है कि लोग आँखें होते 
हुए भी नहीं देखते और कान रखते हुए सी 
नहीं सुनते । निरीक्षण की भूलें केवल विक्तिप्त 
सचत्तवाले दही नहीं करते, वरन्‌ बड़े बड़े सावधान चित्तवाले 
भी छुछ नेसर्गिक प्रदृत्तियों के चश कभी कभी इस प्रकार 
की भूलें कर बैठते हैं। विपक्षी उदाहरणों का न देखना 
भी इसी प्रकार की भूल है। बहुत से अंध विश्वास जो 
“समाज में प्रचलित दो जाते हैं, वह विपक्षी उदाहरणों के 
न देखने के ही फत्न होते हैं। लोगों का विश्वास है कि यदि 
बिल्ली रास्ता काट जाय, तो अवश्य छुछ हानि होगी। यदि 


“(क ) उदाहरणों 
का न देखना 


६ २४० ) 


आकस्मिक योग से हानि हो गई तो कल्पना की पुष्टि हो जाती 
है और वे ल्ञोग बड़ी दृ़ता के साथ कहने लगते हैं. कि अमुक 
अवसर पर बिल्ली रास्ता काट गई थी और अम्लुक द्वानि हुई । 
कितु वे लोग ऐसे 5दाहरणों को नहीं देखते जब कि बिल्ली के 
रास्ता काट जाने पर भी कोई हानि नहीं होती । इसमें लोगों को 
विशेष दोष भी न देना चाहिए, क्योंकि अभाव की अपेक्षा भाव 
जल्दी दिखाई पड़ जाता है | अभावात्मक उदाहरणों के न देखने 
को बेकन ने ]00]8 ० (॥6 ६7७6४ अर्थात्‌ “जाति के अंध" 
विश्वास” कहा है। विज्ञान के लिये भाव और अभाष दोनों 
ही आवश्यक हैं। इन अंध विश्वासों को भेड़िया धसान कहते 
हैं। महामना तुलसीदास जी ने एक दोहे में भेड़िया घसान का' 
उदाहरण दिया है। 
लही आँख कब आँधरे, बाँक पूृत कब ल्याय। 
हि कब कोढ़ी काया लहीं ? जग _- ऊँब कोढ़ी काया लही ! जग बहराइच जाय॥ __ 
# बेकन ने अभावात्मक उदाहरणों का न देखना मलुष्य जाति का 
स्वाभाविक मानसिक झुकाव माना है। उन्होंने सात अकार के मान- 
सिक झुकाव मानते हैं। उनमें तीन विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। पहले 
मकार का झुकाव इस प्रकार वतलाया गया है। मलुष्य संसार में 
आवश्यकता से अ्रधिक व्यवस्था और नियस देखना चाहता है। बात 
चाहे ठीक हो था गलत, कितु केवल व्यवस्था के लिये वेसा ही मान 
लेना इसका उदाहरण है। कांट की बारह संज्ञाएँ ( (.9/22077०8) इसी 
भुकाव का फल है । वृत्त ( (08 ) दीर्घ बृत्त ( 5786 ) की 
अपेक्षा बहुत पूर्ण है। कितु यदि केवल इस कारण कोई यह विश्वास 
करे कि पृथ्वी की चाल बृत्त में है, तो यह इस अकार की भूल का उदा- 
हरण होगा । दूसरी रीति का भुकाव इस प्रकार बतलाया गया है। जो" 
बात सहज से और बहुत जरूद समझ में आ जाती है, मलुष्य उसे” 
सत्य मानने को शीघ्र तेयार हो जाता है। तीसरी रीति का भुकाव भी: 


इसी प्रकार का है। जो बात प्रिय होती है, उसी को मनुष्य सत्य: 
सानना चाहता है । 


| 


( रश१ ) 


लोग समझा करते हैं कि जैसा हम कहते हैं वैसा ही होगा, कितुः 
इस बात का कष्ट नहीं उठाते कि जैसा वह कहते हैं, वास्तव में 
वैसा होता है या नहीं। कुछ ज्ञोग कोपरनिकस के सिद्धांत के 
विरुद्ध यह कहते थे कि यदि पृथ्वी घूसती होती, तो ऊँ ची सीनार 
पर से गिराया हुआ पत्थर कुछ हट कर गिरता, जैसा कि भस्तूल 
के सिरे पर से गिराई हुई गेंद ठीक मस्तूल् के तीचे न गिरेगी। 
जो उदाहरण लोग देते थे, यदि उसकी सत्यता की परीक्षा कर ती 
जाती तो वे ऐसा न कहते । सस्तूज्ञ पर से गिराया हुआ गेंद 
मस्तूल के नीचे ही गिरदा है, हटकर नहीं; क्योंकि वह गेंद जहाज 
की गति का अनुकरण करता है। वैज्ञानिक को कोई वात ऐसी 
नहीं कहनी चाहिए जिसकी परीक्षा न हुई हो। उसको छोटी 
से छोटी चीज्ञ पर ध्यान रखना पड़ता है। परिशिष्ट रीति को 
बतलाते हुए यह बात दिखाई गई थी कि छोटी छोटी बातों को 
छोड़ देने के कारण कितनी हानि हो जाती है। छोटी छोटी बची 
हुई वातों को ध्यान में ले आने ही के कारण 78०7० नासक 
गेस का आविष्कार हुआ था। बहुत से लोगों का ऐसा 
विश्वास था कि पूर्ण चंद्रोदय में बादलों के भगाने की शक्ति. 
है। यह विश्वास हरशेल ( प्रशब्णाथ! ) ऐसे प्रसिद्ध वैज्ञा- 
निक का सी था। परंतु देखने से सालुम पड़ा कि यद्द विश्वास 
अमसूलक था। यह विपरीत उदाहरणों के न देखने का ही 
फल्न था। प्रेतौर सेन देखने का विज्ञान के इतिहास में 
एक और अच्छा उदाहरण पाया जाता है। पहले जमाने में लोग: 


( श५२ ) 


यह समझा करते थे कि जलने की क्रिया में कुछ पदाथ नष्ठ हो 
जाता है। लेकिन जलने से जो कार्बन इत्यादि हवा में मिल 
जाता था, उसको वह नहीं देखते थे। जब उत्त सब चीजों का 
भी हिसाब लगाया गया, तब ज्ञात हुआ कि जलने की क्रिया में 
जली हुई चीज का बोक कुछ बढ़ जाता है | तब लोगों ने समझा 
कि जलने में कुछ निकल नहीं जाता, वरन्‌ कुछ आकर 
मिल जाता है। इस्री खोज में ओषज्ञन ( 038०7 ) का 
आविष्कार हुआ था। 

पुराने जमाने में सहृदय चरण (5श779277670 ?0फ़त० ) 
के नाम से एक ओऔषध बड़ी प्रसिद्धि पा गई थी। €सने 


वैज्ञानिकों में भी अपना सिक्का जमा लिया 

गुप्त रूप से काम 
था। वह इस प्रकार का था कि यदि किसी 

करनेवाली शक्तियों 
+ को किसी हथियार की चोट लग जाय, तो 

को न देखना 

चोट पर वह चूरों न लगाया जाकर हथियार 
पर लगा दिया जाता था और चोट अच्छी हो जाती थी। किंतु 
उसके साथ यह उपदेश दिया जाता था कि जरूम को साफ 
ओर ठंढ़ा रक्खा जाय और खाने पीने का समुचित प्रबंध रक्खा 
जाय। ऐसा करने पर चोट श्रायः अच्छी हो जाती थी। झिंतु 
चोट के अच्छे होने का कारण सहृदय चूणं न था, वरन्‌ जख्म 
का साफ रखना और अन्य प्राकृतिक क्रियाएँ थीं जिन बातों 
को सहृदय चूर में विश्वास रखनेवाले लोग नहीं देखते थे । 
मिल साहब ने एक दूसरा बहुत ही अच्छा उदाहरण 


( श४३ ) 


दिया है कि बहुत से लोगों का विश्वास है कि फजूलखचे 
लोग उन कंजूस लोगों की अपेक्षा, जो अपना घन सूद पर 
चलाया करते हैं, देश का कल्ा-कौशल बढ़ाने में अधिक सहायता 
देते हैं। देखने में यह बात ठीक भी मालूस पड़ती है; क्योंकि 
अगर फजूलखचे लोग दिखावटी चीज़ों को न खरीदें, 
तो समाज से कल्ला.कोशल की उन्नति उठ जाय। लेकिन लोग 
इसके साथ यह नहीं देखते कि जिन कंजूस लोगों का वह 
अनादर करते हैं, उनका धन बेंकों में पड़ा पड़ा सोया नहीं 
करता। वह धन भी सिलों, कारखानों और कल्ला-कोशल कीः 
उन्नति में ही खर्च होता है। जो बडे बड़े मुख्य कारण शुपघ्त 
रीति से काम करते रहते हैं, उनके ऊपर पूर्णतः विचार न करनेः 
के कारण लोग बहुत से गलत नतीजे निकाल बैठते हैं। 
निरीक्षण के अधिकरण सें बतताया गया है कि सानसिक 
क्रियाओं पर निरीक्षण का प्रभाव पड़ता हे। कभी कभी हम 
किसी एक विषय के ध्यान में ऐसे मग्न हो जाते 
वीक भ देखने हैं कि इंद्रिय-सनिकर्ष से जो कुछ सबेदन 
की होता है, उसपर से गलत अनुमान करके 
कुछ का कुछ देखने लगते हैं. । इसको भ्रम कहते हैं। 
ग्रत्यज्ञ की परिभाषा & करते हुए न्यायशास्त्र में 
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( २४४ ) 


अठ्यभिचारी शब्द से संशयात्समक ज्ञान का निषेध कर दिया 
है। व्यवसायात्मक शब्द द्वारा अ्रमात्मक ज्ञान का निषेध कर 
दिया है। सशयात्मक ज्ञान इस श्रकार का दह्ोता है कि उसमें 
दो बातों के बीच में यह निश्चित नहीं हो सकता कि कौन सी 
बात ठोक है। भ्रम में कुछ का कुछ ज्ञान होता है। संशया- 
त्मक ज्ञान, न देखने और अमात्मक ज्ञान के बीच में 
आता है। न देखने में तो कुछ दिखाई ही नहीं देता; और भ्रम 
में कुछ का कुछ दिखाई पड़ता है। संशय में दो बातों की 
संभावना रहती है और उनमें यह नहीं मालूम पड़ता कि कौन 
ठीक है। मगठृष्णा का जल, रज्जु का सप अम के प्रसिद्ध 
उदाहरण है। शाम के वक्त किसी ट्रठ को देख कर यह न निश्चय 
कर सकना कि यह मनुष्य है या ह्‌ठ संदेह कहलावेगा | चढद्रसा 
“उदय और अस्त के कात्त में बड़ा दिखाई पड़ता है। विज्ञान के 
इतिहास में भी इसके उदाहरण मिल्नते हैं। बहुत दिनों तक 
त्लोगों का यह विश्वाप था कि दस गुनी भारी चीजें दस गुनी 
'तेजी से गिरती है $। कभी कभी ऐसी भूलें मनुष्य जाति के 
मानसिक विकास में सहायक हुई हैं। इन भूल्ों के संबंध 
में स्वृति की भूलों पर विचार करना आवश्यक है। कुछ 





88 परंतु हवा निकाले हुए बतेन में पर भर सोने का सिक्का दोनों 
बराबर तेजी से गिरते हैं। 


( र५० ) 


: तो ज्ञोग देखने में ही भूलें कर देते हैं; और छुछ जो 
देखते हैं, उसके बताने सें भूलें कर देते हैं। साधारण लोग ही 
-सहीं, बड़े भ्रादमी भी जब अपने संबंध में किसी 
“घटना का वशुन करते हैं, तो बिना प्रयोजन के भी थोड़ा 
चहुत नमक मिर्च मित्रा देते हैं। इसका कारण यह है कि वह 
लोग स्वृति के साथ अपने विचारों का भी सिश्रण कर देते 
हैं। हर एक आदसी अपने संबंध की घटनाओं पर विचार 
-करता रहता है। जब वह ४स घटना का वर्णन किसी से करता है, 
तब उसके साथ अपने विचार भी मिक्षा देता है। इतिहास 
गलिखनेवाले भी इसी प्रकार की भूलें करते हैं। लोग जब 
अपना दुःख वर्णन करते हैं, तब उसे बहुत बढ़ा हुआ दिखलाते हैं । 
विज्ञान में लोग भाषा के ज्ञालिंत्य की ओर इसी कारण विशेष 
ध्यान नहीं देते; क्‍योंकि अच्छे वर्णन के हेतु बहुत से लोग 
सत्य का ध्यान नहीं रखते। विज्ञान के त्िये सत्य से ऊँचा 
और कोई आदशे नहीं। विज्ञान के लिये केबल सत्य ज्यात्‌ 
ही आवश्यक है, प्रियं मूयात्‌ की आवश्यकता नहीं। 
विचार-संबंधी वन बहुत सी भूलों का विगमनात्मक 
तके संबंधी भूलों के साथ हो चुका है। 
विचार संबंधी भूलें आगमल संबंधिनी भूलों का यहाँ पर वर्णन 
किया जाता है। 
केवल आलनुपूर्वी को देख कर ही बिना खोज किए कार्य 
कारण संबंध स्थापित कर देना भारी भूत्र है। इस भूल के 


( २५६ ) 

उदाहरण मनुष्य जीवन में बहुत मिलते हैं । कोई वस्तु किसी 
स दूसरी वस्तु के पूव आने मात्र से उसका 
कार्ड भूलें कारण नहीं कही जा सकती। बहुत सी 
बातें ऐसी हैं जो पृववर्तिनी होती हैं; पर 
उनका कुछ भी संबंध नहीं होता। इसी दोष से बचने के 
लिये कारण की परिभाषा में अन्यथा सिद्ध शुन्यता का प्रयोग' 
किया गया है। कोई मनुष्य अपने घर से निकत्ञा। घर से 
निकलते ही कोई काना मिल गया। अब यदि दैबयोग से वह 
कार्य सिद्ध नहीं हुआ, तो काने को ही उस काये की वि- 
फल्नता का कारण समभ लेना इस मूल का उदाहरण है। यदि 
कोई मनुष्य सूर्योदय के समय रोज खेत पर जाया करे, तो 
सूये उसके घर से बाहर आने का कारण नहीं समझा जा 
सकता । यदि शरद ऋतु के आने के पूर्व काँस फूल्ते हैं, तो 
काँस शरद का कारण नहीं । जिस गाँव में मुरगा नहीं होता, 

वहाँ क्या सबेरा नहीं होता ? इसमें बहुत वैज्ञानिक सत्य है । 
निरीक्षण के संबंध में इसका उल्लेख हो चुका है। 
लोग अपने सिद्धांत को सिद्ध करने में इतने मम्त हो जाते हैं 
विपरीत उदाहरणों * पिपरीत उदाहरणों को देखते ही नहीं। 
पर न विचार विपरीत एउदाहरणों को हमेशा ध्यान में रखना 
आना चाहिए। विपरीत उदाहरणों की व्याख्या 
मिल जाय तो अच्छा है; किंतु विपरीत उदाहरणों के होठे 

हुए सिद्धांव व्यापक नहीं कहे जा सकते। 


( २५७ ) 


जहाँ पर काय में कई बातें हों, वहाँ पर उनमें से एक 
बात को लेकर अन्य सब बातों का कारण मान लेना भूल है। 
._ ..,. पास्तव सें बह और दूसरी बात किसी और 
2 रे बात का कार्य होगी। जैसे, किसी को सर्दी भी 
हे बा हो और बुखार भी हो और कोई कहे कि बुखार 
मान लेना की कारण शीत है। वास्तव में सर्दी और बुखार 
दोनों ही किसी और कारण के कार्य हैं। गर्मी और रोशनी प्रायः 
एक साथ देखी जाती हैं। गर्भी को रोशनी का कारण और 

रोशनी को गर्सी का कारण सानना इसी प्रकार की भूल है । 
ज्िस प्रकार कार्य में बहुत सी बातें होती हैं, उसी प्रकार 
कारण में भी बहुत सी बातें होती हैं । उनमें से आवश्यक बातों को 
कु छोड़ कर अनावश्यक बातों को कारण मान 
ह अप लेना अथवा कारण की बहुत सी बातों में 
माव लेना से एक को पूरा कारण मान लेना इस 
प्रकार की भूल है। दियासलाई का भीगा न होना दियासलाई 
जलने के लिये आवश्यक है; किंतु उसको कारण नहीं मान 
सक्ते। फुरसत होना अच्छा लेखक द्वोने के लिये आवश्यक है; 

लेकिन फुरसत होना लेखक बनने का कारण नहीं है । 
सहचार और आलुपूर्वी काये॑ कारण संबंध निश्चित 
दल सदर या अर करने में सहायक होते हैं; किंतु सच 
का कार्य कारण संबंध... देर ओर आलुपुर्वी आवश्यक 
हि नहीं होते। इनकी आवश्यकता देख 
१७ 


( शृष्प ) 


कर कार्य कारण संबंध बतलाने का निश्चय कर सकते हैं; अन्यथा .' 
नहीं। नहीं तो गधे को घट का कारण मानने में कोई बाधा 
नहीं है । 
उचित कारण के स्थान में अंतिम कारण वा लक्ष्य का 
कारण बतला देना, जैते कोई आदमी किसी कमज्ञोर छत पर 
अंतिम कारण को खड़ा हो ओर वह छव हूट जाय और 
कारस बतलाना आदमी गिर पड़े, तो यह कहना कि वह गुरु- 
स्वाकषेण के कारण गिर पड़ा, ठीक न होगा । ह 
बहुत काल पहले की किसी पूब-भाविनी घटना को कारण 
मान लेना; जैसे नदी में स्नान करने के दो मास पश्चात्‌ बुखार 
आहुपूवी में काल आने पर स्तान को कारण सानना इस प्रकार 
का ध्याव न रखना की भूल है। काल के साथ स्थान का भी 
ध्यान रखना चाहिए। रूस में अगर पानी बरसे तो उसके 
कारण सारतवष में ठंढ नही हो सकती। 
बहुत से लोग नियम बनाने के लिये इतने उतावले रहते 
हैं कि जहां उन्होंने दो चार समानता के उदाहरण देखे, वहीं 
उन्होंने नियम बना लिया। यदि गणनात्मक अनु- 
मान हो तो वे यह नहीं देखते कि गणना पूरी 
तौर से हो गई या नहीं। और वैसे अलुमान में 
भी वे यह नहीं देखते कि इतने काफी उदाहरण ले लिये गए हैं 
कि आकस्मिकता के लिये स्थान नहीं रह गया है और न वे घट- 
नाश में कोई संबंध देखने का प्रयत्न करते हैं। यह पहली रीति 


सामान्यीकरण 
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के दुष्प्रयोग का फल है । जो बात जाति के एक भाग के लिये 
ठीक हो, उसे पूरी जाति के लिये दीक मान लेना ठीक नहीं है । 
लोग विशेष जातियों और संस्थाओं की दो एक बातों के 
कारण उन्तको बिलकुल बुरा कहने में नहीं चुकते | यह भी संभव 
है कि ज्ञो बात उनको बुरी लगी हो, वह उनके विशेष मानसिक 
झआुकाव के कारण हो | कभी जल्‍दी में ज्ञोग व्याप्य को व्यापक 
बना देते हैं. और व्यापक को व्याप्य। इसको कुछ नैया- 
. यिक्रों ले विपरीत व्याप्ति नाम का हृष्टांताभास कहां है। 
यदि कोई कहीं पर अग्ति और धूर्शओाँ देखे और उससे यह 
अनुमान कर ले कि जहाँ जहाँ अप्मि है, वहाँ वहाँ -घूआँ है तो 
इसी प्रकार की भूल होगी । 
जो ऐसी भूल करता है, उसके लिये यही अनुमान क्रिया 
जा सकता है कि उसने अपने निरीक्षण को पूरा विस्तार नहीं 
द्या। यदि अग्नि में रकखे हुए लोहे के पिंड को अथवा 
कोयलों को देखा ज्ञाता या उनको अपने विचार में रखकर 
अनुमान किया जाता तो ऐसी भूल न होती | 
उपसान की भूले ऊपर की भूलों से ही संबंध रखती हैं। 
केवल समानता के आधार पर ही अनुमान 
डपसान की भूलें कर लेना इसी प्रकार की भूल है | गौण बातों 
में समानता देखना भौर मुख्य बातों की 
अससानता की ओर ध्यान न देना इस प्रकार की भूलों का 
मुख्य कारण है। जो लोग इस आधार पर यदद कहते हैं कि 
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यूरोपीय देशों में खेती का काम मशीन से द्वोता है, इसलिये 
भारतवर्ष में भी मशीन का प्रयोग होना 'चाहिए, वे इन देशों के 
मुख्य भेदों पर ध्यान नहीं देते | हिंदुस्तान में अभी 
मजदूरी इतनो तेज नहीं है और न आदमियों की कमी है। 
दूसरी बात यह है कि यहाँ पर खेत प्रायः छोटे छोटे होते हैं । 
यहाँ के कृषक गरीब हैं और जमींदार खुद अपनी खेती बहुत 
कम करते हैं। यंत्रों के मेंगाने और उन्हें सुधारने की उतनी 
सुविधा नहीं जितनी कि यूरोपीय देशों में है। प्लेटो ने अपनी 
एक पुस्तक में न्याय के विषय में एक वादी से कहलाया है कि 
न्यायी पुरुष को दूसरों के धन को हिफाजत से रखने के लिये 
यह जानना चाहिए कि उसकी चोरी किस किस प्रकार से हो 
सकती है; इसलिये न्यायी पुरुष एक प्रकार का चोर हुआ | चोर 
बनने के लिये चोरी के ज्ञान की आवश्यकता नहीं; उसके लिये 
तो चोरी के संकल्प और क्रिया की आवश्यकता है। जिस प्रकार 
चोर धर्म के ज्ञान से धर्मी नहीं बन जाता, उसी प्रकार न्यायी 
पुरुष चोरी के ज्ञान से चोर नहीं बन जाता। भाषा में बहुत 
सी उपसाओं और रूपकों के व्यवहार के कारण भी इस प्रकार 
की अनेकानेक भूलें हुआ करती हैं। उपनिवेशों की उपमा 
बच्चे से दी जाती है; क्रितु इससे यह अनुमान करना कि 
उपनिवेशों के ज्ञोग अनुभवशुूत्य होते हैं, भूल है। कारलाइल 
ने अजातंत्र राज्य के विरुद्ध लिखते हुए राज्य की उपसा 
जद्दाज से दी है। वह कहते हैं. कि यदि जहाज चलानेवाला 
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' हर समय जहाज की सवारियों की सलाह लेता फिरे तो 
जहाज थोड़ी दूर भी न जा सकेगा। इसी प्रकार यदि राजा 
हर समय प्रजा की सत्ताह लेता फिरे तो राज्य का काये न 
चल् सकेगा। जहाज मे बैठनेवालों और प्रजा में पुणे समानता 
नहीं है। जहाज के बैठनेवालों का जहाज से थोड़ी देर का 
सर्वंध होता है, प्रजा का राज्य से हमेशा का। प्रेजा को 
समुद्रयात्रियों की अपेक्षा अपने हित; अहित का ज्ञान 
अच्छा होता है। रूपक और उपमा का व्यवहार भाषा में इस 
कारण होता है कि सृक्म बात स्थूल करके दिखा दी जाय। 
उपमाएँ हमारे यहाँ सबे|गी नहीं सानी गई हैं। पुरुषसिह से 
यह अथ नहीं कि उस पुरुष मे सिंह की सी पूँछ भी हो। इस 
कारण तक संबंधी पुस्तकों में भाषा पर इतना विचार कर 
लिया जाता है। 


हर एक मनुष्य का किसी न किसी ओर ऊुछाव रहता है। 
बह भ्ुकाव जब उचित मात्रा से बढ़ जाता है, तब उसे पक्ष- 
पात कहते हैं। लोग अपने ही परिमाण से 
सब बातों का विचार करते हैं। कूएँ का 
मेढक सागर का अनुमान नहीं कर सकता । 
ऐसा भूल को बेकन साहब ने कप मंडूक न्याय (008 ० 
६0७ ०४४९ ) क कहा है। यह क्ुकाव व्यक्तिगत भो द्वोता है 

अकेव '(१9५८” गुफा को कहते हैं। गुफा के भीतर बैठा हुआ मनुष्य 
आहरी संसार के बारे में कुछ नहीं जान सकता। चद बाहरी संधार के विपय में 


सानसिक झुकाव 
की भूलें 
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और जातीय भी। जो भूलें जातीय या सामाजिक कऋुकाव के 
कारण होती हैं, उनको वेकन साहब ने 060]8 ०0 ४6 
प॥०४४४०७ या नाथ्यशालाक के अंध विश्वासों की संज्ञा दी है। 
क्योंकि नाव्य शात्रा में जातीय भाव का व्यंजन होता है। 
जिसके नेत्र में कमलवायु का रोग है, उसको सारा संखार पीला 
ही पीला दिखाई देता है। प्रायः हर एक मनुष्य को थोड़ा बहुत 
मानसिक कमलवायु रहता है । जो गणितज्ञ हैं, उनके लिये सारे 
संसार में गणित से बढ़कर और कोई रुचिकर पदार्थ नहीं 
और वह कवि की रसपूर्ण रचनाओं को उद्ासीनता के भाव_ 
जो कुछ अनुमान करेगा, गुफा के भीतर के पदार्थों के ही आधार पर 
करेगा। अफलातृन ने भी एक गुफा के सनुष्य की कल्पना को है । वह 
मनुष्य अपना झुंह पीछे की ओर किये बैठा रहता है और वाहर की छायाभों 
को देखता रहता है। इसमें भेद इतना ही है कि प्लेटो का मनुष्य कम से 
कम छाया तो देख सकता है। बेपढे लोग ही कूप संडूक नहीं होते, वरन्‌ 
पढ़े लिखे लोगों में भी थोड़ी बहुत कृप-मंडूकता होती है। वैज्ञानिक लोग 
सब वातों को अपने ही संकुचित दृष्टिकोण से देखते हैं। ताकिक लोग 
सारे संसार को तकंशाख्र के सिद्धांतों के अनुसार संघटित पाते हैं। 
हेगिल इसका अच्छा उदाहरण है। | 

# साव्यशाला के अंधविश्वास का अभिप्राय यह है कि थहुत सी 
बातों का ज्ञान लोग निरीनषण हारा नहीं प्राप्त करते हैं, वरन्‌ जो विश्वास 
नाव्यशालाओं और कान्य-अंथों में प्राप्त करते हैं, उन्हीं को ठीक मानते 
हैं। कौए के एक ही आँख होने का विश्वास जयन्त की कथा से प्रचलित 
हो गया है; इसका कोई और आधार नहीं है। सींगुर और न्हगी का 
आख्यान वेदाँत-अथों द्वारा प्रचार पा गया है; वास्तव में मझींगुर का 
ऋगी में णरिव्तन नहीं होता । सर्प की मणि भी ऐसी ही है । 
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से पढ़ते हैं। उनके लिये कवियों का परिश्रम बृथा गया । उधर 
कवि लोग वैज्ञानिकों को शुष्क बतलाते हैं और उनका सहवास 
भी पसन्द नहीं करते। एक धर्मवाले दूसरे धर्मवाले को 
स्लेच्छु ही समभते है | बहुत से लोग जो आचार विचार से रहते 
हैं, दूसरे ज्ञोगों को, जो अन्य प्रकार से सदाचारी हैं, दुराचारी 
कहते हैं। पक्षपातपुर्ण लोगों की बातों पर किसी को भला या 
बुरा समझना भूल है। बहुत से ज्ञातीय पक्ष॒पात होते हैं। कुछ 
दिन हुए ईसाई लोगों का विश्वास था कि संसार को बने कुल 
६००० वर्ष हुए। इसका फल्न यह हुआ कि जब यूरोपीय विज्ञान 
अन्य देशों की सभ्यता का काल-निरूपण करते थे, तब उसे प्राय: 
संकुचित कर देते थे और किसी को ६००० से पूे का बता ही न 
सकते थे । एक पादरी साहब हिंदुओं मे आवागमन का सानना 
इसी प्रकार की भूल सममभते है; कितु इसाइयों में इसका न 
सानना भी इसी प्रकार की भूल है। हिंदू क्ोगों की भूल यह 
है कि ने अपनी जाति पाँति छूत छात के ही आदर्श से (लेखक 
भी इन भूलों से खाली नहीं) ईसाई मतवाल्ों की धर्म-परायणता 
में दोष लगाते हैं! दर्शन शास्त्र में भी मजहवी कुकाव वास 
करता है। प्रोफेसर गधाकृष्ण ने अपनी रिशह्ठा ण रिश्ांड्ाणा 
जा (०ांणएए0ण०थधाए श्र050797 नामक पुस्तक में यह 
दिखलाया है कि यूरोप में जो ऐक्यबाद का विरोध हो 
रहा है, वह ईसाई धर्म का फल है। समय के भ्ुकाच के कारण 
भी अनेक भूलें होती हैं । यूरोप के लोगों ने १९ वीं शताब्दी में 
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वैज्ञानिक यंत्र सबंधी विद्या में बहुत उन्नति की। उसका 
फल यह हुआ कि वे सारे संसार को यंत्रवत्‌ समझने लगे 
ओऔर उन्होंने अपने ज्ञान में आत्मा को स्थान ही न दिया । 
आजकल विक्ासवाद में विश्वास रखना फैशन सा हो गया है। 
इससे यह न समझा जाय कि विकास का सिद्धांत गलत है, 
कितु इसमें अपवादों को न मानना भूल है। जो लोग भारत 
की प्राचीन सभ्यता में विश्वास नहों रखते, वे प्रायः विकास- 
बाद के चक्कर में ही आकर ऐसी भूल कर जाते हैं। यह भी 
फैशन हो गया है कि सभी नई चोजें अच्छी समझी जायेँ और 
पुराती बुरी। पुराने लोगों का यह फैशन है कि सत्र पुरानी 
चीजों को भ्रच्छा समझे और नई को बुरा। सब बातों की 
परीक्षा करके ही क्रिसी को भल्रा या बुरा कहना चाहिए। 
विचार की ख्तंत्रता के मानी यह नहों है कि चाहे जो कुए 
विचार कर लिया जाय, वरन्‌ पक्षपात को छोड़कर विचार करना 
चाहिए। जो लोग अपने पक्ष के अतिरिक्त दूसरे पक्त की ओर 
भी ध्यान देते हैं और उसके सत्य होने की संभावना में 
विश्वास रखते हैं, वह लोग भूल करने की गुंजाइश को कम 
कर देते हैं और वही सच्चे स्वतंत्र विचारवाले होने का 
गौरव आप्र करते हैं । पतक्चपात सबको होता है; किंतु जो दुसरे 
के पक्ष का भी उचित मूल्य निर्धारित कर सके, वही पक्षपात- 
शून्य समझा जाता है। धर्म और विश्वास दोनों दी में पक्त- 
पाव छोड़कर उदारता दिखलाने को आवश्यकता है। निष्पक्ष 
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झोकर परीक्षा चुद्धि से काम लेना ही लकशास्त्र के संठव्यों को 
यूरा करना है और अपने विचारवान्‌ होने का लाभ उठाना है । 


दसवें अध्याय पर अभ्यासाथ प्रश्न 
आगमन संबंधी सत्तें 

( $ ) आगमन संबंधी भुल्तों के अक्वार बतलाइए। 

( ३) मनुष्यों में विपरीव उदाहरणों को भूल जाने की जो भक्ति 
उसके उदाहरण दीजिए । 

(३ ) नीचे की युक्तियों की परीक्षा कीजिए -- 

(के ) शराब पीना छुरा नहीं है, क्योंकि अंग्रेज शराव पीते हैं और 
वे क्ोय उन्नतिशील हैं । 

(स्र ) यह अवश्य धनवान्‌ होगा क्योंकि ्गजा है--क्वचिद्‌ सल्वाद 
निर्घधनीः । 

( ग ) भारतवासी बड़े मलीन हैं, क्योंकि ये साइन का च्यव॒हार नहीं 
करते । 

(घ ) श्मशान भूमि से लोग खाली लोग लाते हैं; झतः हुए से कभी 
खाली लो नहीं जाना चाहिए ! 
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( & ) यूरोप की ल्लिपाँ अवश्य कुलठा होंगी; क्योंकि च्हा पर स्िर्या 
पर्दा नहीं र बहुत स्वतंत्र हैं । 

(थ ) एच्दी सहीं 

( छु ) वह आदुनी दड़ा 
करने से बचने के लिये 


ट॒ 


हमारे विश्वस्त अफसरों की बुराई करता है । 
(्‌ जल) प्राय” तीन वर्ष 


शिमला गया था। कमजोर दिलवालों को 


( १६६ ) 


पहाड की भावहवा माफिक नहीं होती | देखो, इसी लिये गत 
नवंबर की तीसरी तारीख को उसकी रूत्यु हो गई। 

(#) जब से मैने नीलस की अंगूठी पहनी है, तब से सुमे रूई के- 
रोजगार में घाटा नहीं हुआ। अत्र में इस अंगूठी को कभी नहीं 
अलग करूंगा । 

(जे) वह आदमी बढ़ा बातूनी है; इसी से उसे किसी कार्य में सफ- 
लता नहीं होती | 
वाह ! बातूनी होने से क्या ? सब बड़े बढ़े आदमी बातूनी हुए हैं। 

(८) जिस दिन से अमुक स्री अपने बीमार लड़के को मेरे घर लेकर 
झाई, उस दिन से मेरा लड़का बीमार हो गया। उस भौरत का. 
आना ही मेरे लड़के की बीमारी का कारण है | 

(5 ) हम तुम दोनों बड़े आदमी हैं, क्योंकि जो बात तुमने सोची थी, 
चही बात मैंने भी सोची । और ऑंगरेजी भाषा में कहावत है कि 
बड़े आदमी एक-सा विचार करते हैं । 

( ड ) एक वैद्य ने मंदाग्नि के एक रोगी से कहा कि तुम अपना सारा 
धन लुटा दो और गरीब हो जाओ, तो तुम्हारी मंदाग्नि दूर हो 
जायगी; क्योंकि कहा है ' धनक्षये दीव्यति जाठराग्नि! ! । 

(6 ) प्रभु ईसा मसीद सूली पर चढ़ाये जाने से पूवे अपने बारहों 
शिष्यों के साथ भोजन करने बैठे । उसके थोड़े दिन पश्चात्‌ ही 
वह सूल्ली पर चढ़ाये गए; इसलिये तेरद आदुसी एक सथ' 
एक मेज पर कभी खाने न बैठ । यदि ऐसा होगा तो साल भर 
के अंदर उनमें से एक की रूत्यु अवश्य हो जायगी । 

(ण , एक लडके के नदी से स्नान करने के आठ रोज बाद उसे खाँसी 
हो गई और बुखारे भी झा गया । उसकी माँ ने कद्दा- दिखों” 

हमने मना किया था कि नहाने मत जाओ । छुखार आ गया | 
श्र मालूम हुआ कि हमने ठीक कहा था या गलत 


( २६७ ) 
(9 ) छूप-मंडूक न्याय, बाजार के अंघ-विश्वास और नाटकशाला केः 
अंधविश्वास की व्याख्या करते हुए इनके उदाहरण दीजिए। 
(२ ) नीचे लिखे हुए विश्वासों की परीक्षा कीजिए और यह बतलाइए- 
कि वे अंध-विश्वाों की किन संज्ञाश्रों में झाचेंगे ? 
(क ) धूम्नकेतु अर्थात्‌ पुच्छ॒च तारा अनिष्टिकारक होता है। 
(ख ) हृटदता हुआ तारा क्िंसी भहान्‌ पुरुष की झुत्यु का सूचक: 
; होता है । 
(थे) रोहू के दाँत बच्चों के गले से ढालना आँखों के रोहुओों को- 
आराम कर देता है । 
( घ ) हंस मोती ही छुगता है और चातक स्वाति नक्तन्न में वरसा हुआ- 
जल ही पीता है। 
(७ ) संसार पाँच तत्वों का घना हुआ है; इसलिए राज्य के भी पाँच: 
विभाग दोने चाहिए। 


ग्यारहवाँ अध्याय 
विज्ञान की खीम। और ज्ञान का समन्वय 


कारणवाद के अध्याय में बतलाया गया था कि साधारण 
मनुष्य अपने फुटकर ज्ञान से संतुष्ट हो जाता है, और वह 
व्याख्या का बहुत तारतस्य नहीं बाँधता । इसके विपरीत वैज्ञा- 
निकर फुटकर बातों से संतुष्ट न रह कर उनको एक व्यापक 
नियम के भीतर लाना चाहता है और उसकी व्याख्या दूर तक 
पहुँचती है। दाशंनिक लोग संसार की व्याख्या में और भी गहरी 
डुबकी लगाते हैं। वे एक चीज की व्याख्या में सारे संधार 
के तारतम्य को मित्रा लेते हैं। साधारण आदमी अपनी नाक 
के आगे नहीं देखता । वैज्ञानिक प्रत्येक घटना को उसके उचित 
क्षेत्र के संबंध में देखता है और उसका संस।र के तारतम्य 
में उचित स्थान निर्दिष्ट करने की चेष्टा करता है। दाशेनिक 
विज्ञान की भी संकुृचित सीमा को तोड़कर व्यापक अनुभव 
की दृष्टि से देखता है। क्‍या दाशनिक की स्वेव्यापक दंष्टि 
संभव है ? नहीं, यह एक आदर्श है। जैसे जैसे हमारे ज्ञान की 
वृद्धि होती जाती है, वैसे ही वैसे हमारा ज्ञान संबद्ध और सुब्य- 
वस्थित होता रहता है। वैसे तो सभी ज्ञान ज्ञान हैं, किंतु 
वास्तविक ज्ञान वही है जो हमारे सारे अनुभव के साथ 
संबंध और संगति रखता हो। इस संगति और संबद्धता 


( २६५ ) 


के दर्ज हैं। ज्ञान के विस्तार के साथ उसका आंतरिक संघटन 
भी बढ़ता जाता है। सारे क्षेत्रों के ज्ञान का समन्वय और 
संगति-स्थापन ही सच्चे ज्ञान का, जो दार्शनिक का विषय 
है, उद्देश्य है। किंतु दाशनिक लोग सर्वज्ञ नहीं होते; उनको 
दूसरों के परिश्रम से ज्ञाभ उठाना पड़ता है। मनुष्य परिमित 
होने के कारण अपनी गवेषणा के क्षेत्र को संकुचित कर लेता 
है। इस संकोच के कारण वह अपने विषय की अच्छी तरह 
खोज कर सकता है। यदि प्रत्येक बात में दाशंनिक दृष्टि से 
कास लिया जाय तो मनुष्य काम दी न कर सके। यदि हसको 
यह खोज करना है कि अमुक पौधे में कौन सी खाद उपथोगी 
होगी और इसकी खोज में हम दाशनिक दृष्टि से चलें, तो तत्व 
ओऔर उनका मिलन, संसार का विक्रास और लय सभी 
आकाश पाताल के छुलाबे मिलाने पड़ेगे और हम शेखचिज्ली की 
भाँति सुख स्वप्न ही देखते रहेगे। वैज्ञानिक ज्ञोग सुभीतते के 
लिये अपना क्षेत्र चुन लेते हैं और उसी में खोज करते रहते हैं । 
इसी प्रकार सारे ज्ञान का क्षेत्र वैंटा हुआ है। अब अश्न यह 
होता है कि दशन शास्त्र का क्या विषय रह जाता है। इसकी 
उपसा इस अकार दी जाती है. कि यदि एक बड़ी दीवार बस 
रही हो और उसमें कार्यविभाग के सिद्धांत पर सब लोग 
अपना अपना कार्य कर रहे हों, तो उन सव के कार्य समाप्त 
होने पर दीवार आप से आप चन जायगी। विज्ञानों और 
दर्शन शास्त्र का ऐसा संबंध नहीं है। दर्शन शात्व सब विज्ञानों, 


( २७० ) 


के ज्ञान का समूह नहीं है, बरन्‌ उनका समन्वय अर्थात्‌ 
परस्पर संगति है। विज्ञान न तो दश्शन शासत्र की आरंभिक 
शिक्षा ही है ओर न उसका दर्शन शात्र से तादात्म्य है। 
'यदि ऐसा होता तो या तो दशन शासत्र का उदय होने पर 
'विज्ञानों का नाश हो जाता ( जैसे यदि लड़का कागज और 
"स्याही का व्यवहार करने लग जाता है, तो उसको पट्टी की 
आवश्यकता नहीं रहती और पढ्टी का लोप हो जाता है ) या 
द्शेन का उदय ही न होता। दाशनिक को वैज्ञानिक सिद्धांतों 
का ज्ञान आवश्यक है; किंतु वह उस ज्ञान को अपने तौर पर 
काम में लाता है। वह वैज्ञानिक के दृष्टिसंकोच को उसके 
लिये आवश्यक समभता हुआ उसी विषय को व्यापक 
दृष्टि से देखता है। 

विज्ञान फुटकर घटना की अनेकता में एकता स्थापित 
करता है। यद्यपि यह एकता बहुत अंशों में उनका मानसिक 
संक्षेपीकरण है, तथापि यह ज्ञान में व्यवस्था उत्पन्न करती 
है। यह व्यवस्था और एकीकरण अपने चुने हुए क्षेत्र से 
बाहर नहीं जाता। दाशनिक इन भिन्न मनोनीत क्षेत्रों को 
'सीमाओं को पार करके यह देखना चाहता है. कि ऐसा कौन 
सा पदाथ है जो उन भिन्न विज्ञानों को अपने में समन्वित कर 
आन में पूर्ण रीति से व्यवस्था उत्पन्न कर सकता है। विज्ञानों में 
काय-कारण रूंखला स्थापित फी जाती है, परंतु वह एक खास 
दुरी पर रुक जाती है। वैज्ञानिक ज्ञोग अपनी खोज की सफलता 


( ५७१ ) 


: के लिये अपने विषय को एक प्रकार से दिया हुआ मान लेते हैं 
-और उसकी तास्विक अवस्था पर विचार नहीं करते। वह लोग 
कुछ चीजों को मान लेते हैं. ( 'मानी हुईं” से यह अथ नहीं कि 
वह मनोऋल्पित हैं, बरनू यह कि उनका विषय दिया हुआ है )। 
वह उसके नियमों की खोज करते हैं, लेकिन उसकी असलियत 
“पर विचार नहीं करते। यद्‌ असलियत पर विचार करने लग 
जाये तो फिर उन नियमों की खोज के लिये समय ही न मिले । 
“रसायन शास्त्र परमाणुओं को सान कर चलता है । उसकी 
कारण शूंखला साधारण रीति से परमाणुओं तक जाती है। 
अब थोड़े दिनों से कुछ और पीछे जाने लगी है और परमार 
परविद्युत वा शक्ति के केंद्र माने जाते है। गणितज्ञ देश ( 59908 ) 
को दिया हुआ मान लेते हैं; परंतु यह नहीं विचार करने कि 
देश का ज्ञान वाह्म है श्रथवा आॉतरिक। भौतिक विज्ञान भुत 
पदार्थ वा जड़ द्रव्य और शक्ति को दिया हुआ मान लेता है। 
उसके लिये परमाणु एक प्रकार से गौण है। भौतिक विज्ञान 
के लिये जड़ और जीव समान हैं। चाहे पत्थर छुत्त पर से 
फेंका जाय और चाहे आदमी कूदे, दोनों ही गिरेगे । मनो- 
विज्ञान हमारी सानसिक स्थितियों को दिया हुआ मानता है। 
चह वैज्ञानिक दृष्टि से उनको का कारण रखता में वँधा 
हुआ देखता है। वह कर्तव्य संवंधी स्वतंत्रता के अनुभव 
की परवाह नहीं करता। ज्योतिष शास्त्री ग्रहों पर ही विचार 
करता है। उसके लिये पृथ्वी के ऊपर की बातें कोई विशेषता 


( २७२ ) 


नहीं रखतीं; न उसे इस बात की परवाह है कि पृथ्वी के ऊपर _ 
कितने लड़ाई भगड़े, प्रेमालाप, विरह बेदना, धार्मिक और 
राजनीतिक आंदोलन आदि होते रहते है। भूगर्भ विद्यावाल्े 
पृथ्वी के भीतर के इतिहास अर्थात्‌ पृथ्वी की श्रेणीबद्ध आंत* 
रिक दशाओं से काम रखते हैं। उन्हें प्ृथ्व्री के ऊपर के इतिहास 
से कुछ मतलब नहीं। इतिहासज्ञ को पृथ्वी के भीतर के इंति- 
हास अथवा तारागणों के संचल्लन वा परिमाशुभरों के नृत्य से 
कोई काम नहीं। इसी प्रकार सब विज्ञान अपनी अपनी 
डफली का राग बनाते हैं। इन बातों के अतिरिक्त कुछ और भी 
ऐसी मानी हुई बातें हैं जिन पर सब विज्ञान चल रहे हैं. और 
उनको केवल इतनी ही सिद्धि है कि उनके मानने से काम चला 
जा रहा है। दर्शन इन सब मानी हुई बातों पर विवेचना कर 
सब को एक पदाथ के शासन में लाने और उनमें पूर्ण व्यवस्था 
उत्पन्न करने की चेष्टा करता है। 

कुछ विज्ञान भी अपने उचित ज्षेत्र से बाहर जाकर अपने 
क्षेत्र का साम्राज्य स्थापित करना चाहते हैं। प्रायः सभी 
विज्ञान अपने को सर्वोच्च पद्‌ के अधिकारी समभते हैं। 
गणित शास्त्र का कहना है कि उसके नियम सभी विज्ञानों में 
लगते हैं, अतः वह सबसे अधिक व्यापक है। तारागणों के 
घूमने, परिमाणुओं के सिश्रण, रेल और स्टीमरों की दौड़ 
रुधिर के संचालन, बाह्य पदार्थों के अक्ष पट (॥२७(॥8 ) 
पर चित्रण, शब्द और तेज की तरंगों के प्रसरण, स्नायुओं: 


( रेछ३ ) 


के रफुरण किंबहुना सभी स्थलों में गणित के नियम लगते 
हैं। गणित के नियम इतने व्यापक हैं कि वास्तविक संसार 
से उनका संबंध ही नहीं रहता। दो और दो चार होते 
हैं, चाहे वह इंट हो, चाहे पत्थर और चाहे आदसी। 
यद्यपि सभी विज्ञानों के नियमों में काल्पत्तिकता (अगर 
ऐसा हो, तो ऐसा हो) की सात्रा रहती है, पर गणित से यह 
पराकाष्ठा को पहुँच जाती है। गणित का कोई विशेष विषय 
ही नहीं; ओर जो विषय माना जाता है, उसकी वास्तविकता 
में छोग संदेह करते हैं। रेखा वह है जिसमें लंबाई हो, 
पर चौड़ाई नहो। क्‍या ऐसी रेखा या ऐसा बिंदु, जो स्थल मात्र 
को वतरावे, संभव है? यह सब मनोकल्पित ही है। इसी 
प्रकार यदि वास्तबिक दृष्टि से देखा जाय तो १, २, ३ की भी 
गणना सब जगह नहीं रूम सकती। एक दो तीन का नियम 
उन्हीं चीजों में छय सकता है जो वास्तव में प्रथक्‌ हैं; किंतु 
बहुत से पदार्थों में पार्थकय नहीं दिखाई पड़ता। उनमें यह 
नहीं कहा जा सकता कि कहाँ पर एक का अंत होता है और 
कहाँ पर दूसरे! का प्रारंभ । फिर गणना का सिद्धांत 
परिमाण में ही छूग सकता है, गुण में नहीं$/। यूरोप के सुख- 
वादियों ने यही भूठ की थी। गणित की व्यापकता पर 
ही पीथागोरप्त ( ?ए8४०७५ ) ने सारे संसार का मूल 


& १६ चर्ष की एक ख्रो के अभाव में जाड आठ वर्ष को दो कन्यानों से 
विवाह करानेवाला नौकर गणित को दुरुपयोगिता का उदाइरण है। 
श्८ 


( २७४ ) 


अंकों में ही माना था और अंकों के हो आधार पर पदार्थों 
का “नाम रक्खा था। गणित के स्वाधिकार से बाहर जाने 
में उसने सब से पहले सहायता दी है। क्रोची ( (४०८७ ) 
ने गणित की अनधिकार चेष्टावाडी भूठ को ॥७॥60॥2( 
अं अथात्‌ गणितता कहा है । 

इसी प्रकार अन्य विज्ञानों ने भी अपने अधिकार से वाहर 
जाने की कोशिश की है। तकशाख्र के भी नियम गणित शाद्र 
की भाति स्वव्यापक हैं; किंतु संसार को तकशाशत्र के 
नियमों का प्रत्यक्षीकरण मान छेना भो ऐसी ही भूल है जैसी 
कि अंकों को सब संसार का मूछाधार मान लेना | इस भूल 
के सब से बड़े आचाय हेगल ( |76४०| ) हैं, जिन्होंने सारे 
संसार को पक्ष ( ८७४७ ), प्रतिपक्ष ( 8700॥6»5 ) और 
संयोजन ( 59700८७७ ) के नियम के अनुसार चलाने का यत्न 
किया है। जब मनोविज्ञान अपनी सीमा से बाहर जाता है, 
तब हम विषयीप्रधान प्रत्ययवाद ( 5प0]९०४४९ ]0698/57 ) 
या बौद्धों के विज्ञानवाद में पहुँच जाते हैं। यह मत फिर भी 
कुछ अच्छा है; क्योंकि हमको सीधा ज्ञान अपनी मानसिक 
स्थितियों का ही होता है। इसके विपरीत रासायनिक, भोतिक 
विज्ञानवादी और जीवनशासत्री (80]0250 अपने अपने विषय 
को अधानता देकर उसे संसार का मूछ मानने छग जाते हैं । 
कुछ लोग परमाणुओं को ही प्रधान मानते हैं। कुछ छोग 
भौतिक, द्रव्य और गति के ही शब्दों में' सारे संसार की 


( २७५ ) 


“व्याख्या करते हैं। जीवन शास्रवाढे शरीर (0॥82750) को 
ही प्रधानता देते हैं। कोई कोई इन व्याख्याओं की अपयोध्तता 
देखकर भौतिक कारण झूंखछा और भानसिक कारण झूंखछा 
को अलग अछग मानते हैं। फिर इनके संबंध की समस्या 
उपस्थित होने रूग जाती है। 

द्शनशासत्र में सब से ज्यादा भूल का कारण विज्ञानों का 
ध्वाधिकारोज्लंघन है। छोग समझते हैं. कि जो कुछ हमने जान 
लिया, वही सत्ता का सार है; और फिर सारो सत्ता को अपने 
संकुचित दृष्टिकोण हारा उपार्जित ज्ञान के शासन में लाना 
चाहते हैं। ऐसे बेज्ञानिक या दाशेनिक उन छोगों की भौति हैं 
जो यदि किसी मनुष्य को एक बार पैद चछते देख लें, तो 
यह निम्चय कर छेते हैं कि यह मनुष्य हमेशा पैद्ल ही चछता 
है; अथवा किसी को खेत में काम करते देख छें, तो उसको 
किसान ही समझेंगे। कितु वे यह नहीं समझते कि वह किसान 
के अतिरिक्त मनुष्य भी है (उसमें मानापमान, भय, क्रोध, 
छोभ, मोह आदि भनुष्य के सभी गुण दोष हैं )। इसी प्रकार 
वेज्ञानिक छोग सत्ता को अपने विशेष क्षेत्र में संकुचित कर 
सारी सत्ता को बेसा ही मानने छूग जाते हैं। मनुष्य अवश्य 
जड़ पदार्थों की भेंति भौतिक नियमों के आश्रित है, किंतु 
मनुष्य में छुछ ऐसा सी भाग है जो इन नियमों से वाहर है। 
मनुष्य की चेतना कार्य-कारण-शृंखछा से वाहर है । मनुष्य 
कम करने में स्वतंत्र है ( मलुप्य की चेतना में शक्ति-स्थिति 


( २७६ ) 


( 00052ए४४०ा 0 27८:४४ ) का नियम नहीं छगता )। 
मनुष्य सदा अपने को अतीत करता रहता है। मनुष्य की 
चेतना में भौतिक पदार्थों के नियम नहों छगते । भौतिक नियमों 
के आधार पर उसकी व्याख्या करना औचित्य से वाहर है। 
१९वीं शताब्दी में युरोपीय विज्ञान की बहुत उन्नति हुई। 
उसी उन्नति से उन्मत्त होकर भौतिक विज्ञान का साम्राज्य 
चेतन संसार पर जमाने की चेष्टा की गई और सब जगह 
भूतवाद और प्रकृतिवाद की तूती बोलने छंगी। निश्चयता के 
बहाने वेज्ञानिक पद्धति दशन शास्त्र में भी लगाई जाने छगी, 
और बहुत कुछ जो दशेन शास्त्र में उपयोगी था, फजूल समझ- 
कर निकाछ दिया गया। दशन शाब्र का विज्ञान से विरोध नहीं; 
किंतु उस विज्ञान से दर्शन शालत्र सहमत नहीं जो अपने को 
ही दशन का स्थान देने को चेष्टा करे। ऐसे वेज्ञानिक दाशनिकों 
के विषय में क्रोची ( (४००८८ ) साहब लिखते हैं-- 

“[( (४6 लाब्णां॥, रिए05 0:छ०ेते 790 90588552प 
28 76687 ?॥॥050709 ॥6 छ०घ० ॥0६ 996 8०४00760 
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प्88--75 शिगरी08०फाए रण पिब्रापा०-.. दैएती॑.. 820 
झा मिगढटच ग्राइत९ ध॥ ढैद्ालांदाए #पतेए रण 
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अर्थात्‌ यदि रसायन शाख्नज्ञ प्रोफेतर ओस्टवाल्ड कुछ 


( २७७ ) 


'अच्छा दाशनिक ज्ञान रखते होते तो.वह अपने अच्छे रसायन 
शालह्ष को छोड़कर, जिसमें उनका पूरा अधिकार था, 
संदिग्ध मिश्रण को हाथ में न छेते जिसे उन्होंने प्रकृति का 
दशन कहा है। और यदि अर्नेस्ट हैकेल ने थोड़ा सा दशन शाल 
पढ़ा होता तो वे विश्व की पहेलियों को हुछ करने के छिये अपनी 
सूक्ष्म जीव संबधिनी गवेषणाओं को न छोड़ते और भौतिक 

विज्ञान को भी झूठा न करते। श्रीमद्धबद्गोता में ऐसे ज्ञान को 
तामस कहा है-- 

यत्तक्नत्मवदेकरिमन कार्येसक्तमहै तुकमू। 
अतत्वार्थ बदल्पंच तत्तामसमुदाहतम्‌ । 

अथौत्‌--जो निष्कारण और तत्वार्थ को बिना जाने वूसे 
'एक ही बात में यह समझ कर आसक्त रहता है कि यही सब 
कुछ है, वह अल्प ज्ञान तामस ज्ञान कहा गया है। 

दृष्टिकोणों के अछग रखते के संबंध में जैन छोगों का 
अच्छा सिद्धांव है। उन्होंने सात तय माने हैं-- 

नेगमः संग्रहस्चैच व्यवहारजुसूतकी | 
शब्द: समविरुद्धेव॑ भूतौ चेति नया: स्व॒ताः । 

(१) नैगस नय उसको कहते हैं. जिसमें किसी वस्तु के 
सामान्य गुण और विशेष गुण अढूग त किए जायेँ। इस दृष्टि 
को ठीक तौर से ध्यान में न रख कर यदि, कोई इन गुणों 
“को अछूय करने छग जाय, तो नेगमाभास हो जाता है। जैसे 
कोई आत्मा की चेतना से आत्मा की सत्ता को अछग करे। 


( २७८ ) 


कहने का तात्पय यह है. कि पदार्थों में, सामान्य और विशेष 
गुण मिले ही होते हैं, वास्तव में अढृग नहीं हो सकते | 
वे केबल दृष्टि-मेद से अलग हैं। 

(२) संग्रह नय उसे कहते हैं. जहाँ केवछ सामान्य गुणों 
पर ही जोर दिया जाय। यह एक दृष्टि-मेद है। कितु जहाँ 
पर सामान्य गुणों को ही बरतु मान लिया जाय, वहाँ संग्रहा- 
भास हो जाता है। किसी दृष्टि से हमको सामान्य गुणों पर 
जोर देना पड़ता है; किंतु उस दृष्टि को व्यापक दृष्टि नहीं मान 
सकते । जो दाशेनिक लोग विश्येष गुणों को छोड़ कर सामान्य 
गुणों के ही आधार पर सत्ता को व्याख्या करते हैं, वह संग्रहा- 
भास करते हैं । 

(३) व्यवहार नय वह है. जिसमें विशेष गुणों पर जोर 
दिया जाता है। किंतु इसी के आधार पर वस्तु की व्याख्या 
कर देना व्यवहाराभास हो जाता है। 

(४ ) ऋजुसूत्र नय वह है जिसमें वर्तमान अवस्था 
पर जोर दिया जाता है। ऋजुसून्र में वस्तु के नाम रूप 
आगे पीछे से कुछ मतलब नहीं। यदि कोई राजा भिखारी 
के रूप में खड़ा हो तो उस समय उसकी जो अवस्था है, उसी 
पर ध्यान दिया जायगा। इसी अवस्था को उसकी स्थायी 
अवस्था मान लेना ऋजुसूत्राभास है। यदि परिवर्तन दिखाई 
पड़ता है तो इस आधार पर परिवर्तन ही परिवर्तन मानना 
और' स्थायित्व न मानना इस अभास का उदाहरण होगा।- 


बी 


( २७९ ) 


(५, ६ ) शब्द और समविरुद्ध नय प्रयौय शब्दों का मिन्नार्थ 
न होने वा होने से संबंध रखते हैं। पहले के अनुसार 
'पर्यय शब्दों में भेद नहीं होता, दूसरे के अनुसार होता है। 
(७ ) एवंभूत नय, के अनुसार वस्तु के उस गुण पर 
ज़ोर दिया जाता है जिसके कारण उस वस्तु ने चह नाम पाया 
,दो। चित्रकार चित्र बनाने के कारण चित्रकार कहा जाता है। 
चासतव भें चित्रकार तभी चित्रकार है जब कि वह तसवीर 
बनावे। किंतु उसके आधार पर यदि हम चित्रकार से यह 
आशा करे कि वह हर समय चित्र ही बनाता रहे'अथवा चित्रकार 
ज़ब चित्र न बनावे, तब उसकी सत्ता को ही न सानें, तो यह 
'शवंभूताभास होगा | 
नय केवक इतने ही नहीं; सात सौ नय माने गए हैं। 
वेदांतियों ने भी व्यावहारिक और पारमसार्थिक दृष्टिसेद माना है। 
ऊपर की विवेचना से यह अभिप्राय है कि अगर हम 
खुभीते के लिये अपने ज्ञान के क्षेत्र को संकुचित कर हें और 
इभको उसमें सफलता प्राप्त हो, तो हम उस संकुचित दृष्टिकोण 
से ही सारे संसार को न देखने छगें। विज्ञान का अध्ययन परम 
उत्तम और परम आवश्यक है; कितु उसी को सर्वेस्व न मान 
लेता चाहिए। साथ हो हमें - अपना दाशेनिक दृष्टिकोण इतना 
विस्तृत सी न बना छेना चाहिए कि संसार के पदाथ उससे 
बाहर हो जायें । 
एक स्वल में वैठकर हम सारे संसार का अनुमान न करें, 


( २८० ) 


और न सारे संसार को देखने के लिये धायुयान में इतने ऊँचे 
चढ़ जायूँ कि संसार के पदाथ स्पष्ट दिखाई ही न पढ़ें । हमारे 
विशेष अपनी विशेषता न छोड़ें और सामान्य विशेष से ऊँचे 
जायँ, किंतु संबंध-रहित न हो जायेँ। जैसे जैसे ज्ञान बढ़ता 
जाय, बेसे बसे उसका संघटन भी बढ़ता जाय। सब पदार्थ 
अपनी अपनी विशेषता रखते हुए ज्ञान के एक सूत्र में बंध जायें, 
और अनेकता में एकता स्थापित हो जाय, यही सात्विक ज्ञान 
है। यही तर्कशाख्र के अध्ययन का फछ ओर यही परम 
पुरुषा्थ है--“अविभक्त विभक्तेषु तज्ज्ञानं विद्धि सात्विकम्‌? |-- 
श्रीमद्भगवद्गीता । 


ग्यारहवें अध्याय पर अभ्यासार्थ प्रश्न 
विज्ञानों की सीमा और ज्ञान का समन्वय 
($ ) क्या विज्ञानों को वृद्धि से दशनशास्त्र का क्षेत्र संकुचित हो जायगा ? 
(२) विज्ञान और दर्शनशासतर का संबंध बतछादए । 
(३) विज्ञानों के भपनी उचित सीमा उक्लंघन करने से दर्शनशास्रसंबंधी 
क्या भूल हुई हैं ! 
(४ ) दृश्टिमेद धथक्‌ रखने के संबंध में जैन तक से क्या सहायता मिरतो है ! ॥; 


अं 3+++-न_+सफ मनन नमक कन- 


